A FRANCIA BOLCSELET UJ UTJA

lanul vonz6, de egészen soha el nem érhetd célja, az emberi szellem

eszmélkedéseit folyton megujuld, nyughatatlan eréfeszitésekre készteti.

A Dbolcselkedés elmélyedd nyugalma csak fegyelmezett ¢és sziikséges
lelki vértezel, mely alatt a filozofdlo szellemben a conquistadorok hodito- és
kalandvagya fesziil. Elére! — a gondolat nehezen vagott meredekén, a két-
ségek szakadékain, a lélekelemzés tiikortermein, az aggddas keserli éjjelén,
a hamis lidércek csalodasain, a temetdi kertek méla nyugalman... elére
életen és halalon at, az ismeretlen, kincseket igéré orszdg, az Igazsag birtoka
felél... A szellem e felfedezd ¢és hoditd tutjanak eseményeit és fordulatait
a bolcseleti irodalom irja le nekiink.

A filozofia dinamikus szemléletére kiilonosen a francidk bolcseleté
késztet, részint gondolataiknak ereje, 1¢élekelemzésiikknek gazdag mélysége,
de még inkdbb a benniik rejlé hatartalan emberi egyiittérzés és univerzalis
szolgalat vagya miatt, mely a francia 1élek olthatadan misszids hitének egyik
modem gondolati és erkélcsi megnyilatkozasa.

Ha figyelmiinket a francia bolcselet mai alakuldsdra irdnyitjuk, talan
harom jelenség — harom meglepetés — az, mely reflexionkat leginkabb
lekoti. Ezekben, Ugy véljik, a szinek és formak valtozatossiga és a torek-
vések sokszerli elagazasa mellett valami bensébb ¢és mélyebb egység kezdete
és igérete van.

Az els6 meglepetés, a tobb mint szdz éve elhunyt és mar életében
majdnem elfelejtett Maine de Biran megjelenése a legaktualisabb bdlcseleti
jelenben. A masik, az egymdassal homlokegyenest ellenkezd bdlcseleti torek-
vések lassi egybehajlisa egy magasabb, metafizikai szinten. Es a harmadik,
egy felfedezés, mely az egészen 10j bdlcseleti torekvések és nevezetesen a sze-
mélyiség filozofidgja nyoman, a foldi 1ét teljességét és maganak az igazsagnak
maximalis megragadasat egy eddig inkdbb csak érzelmileg méltanyolt
aktusban: a szeretetben talalja meg.

ﬁ LET MIVOLTANAK ¢és értelmének az a teljes és atfogd ismerete,

MAINE DE BIRAN eszmélédéseinek targya az élet rendkiviil mély
és Dbensé lelki visszhangjaiban valdé megtapasztaldsa volt. A mai német
exisztencialis bdlcselet problémafelvetése mar akkor megvolt nala.

Sajatos modszere a reflexio, mely a Iélekelemzés legfinomabb eszkozei-
nek mesterévé teszi. A bolcseld elsé feladatdnak a valosag, a teljes és bar-
milyen valosag el6tti alazatos és foltétien meghajlast latja, hogy igy felfedezze
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az ¢let ¢les ellentmondasait magasabb egységbe felolddo felsébb szempon-
tokat.

Az ¢én, az ¢let, az Ontudat, a lelkiismeret, a konkrét valdsag kérdései
Maine de Birant a szellemi valdsag felismeréséhez vezették s egy 1j, nemes
spiritualizmus korai eléfutarava tették.

A szellemi élet pedig, melyet nem kiviilrél szemlél, mint valami targyat,
hanem beliilr6l a maga ¢él6 alanyisigaban igyekszik megragadni, az emberi
1ét 4allati és pusztdn emberi vondsai mellett isteni jegyeket is felfed neki.
S igy az Abszolutum keresésének utjan sorra felmeriilnek elétte a Tudo-
many, Erkolcs és Vallas alapkérdései. Reflexidja elhdritja el6le a dualizmus,
de a monizmus megoldasait is ¢és mély metafizikai latassal egységet tanit,
de ezt az Istenben valo ,,részesedés* révén.

Maine de Birant éppen az & gondolati utja teszi olyan nagyon mai bdl-
csel6vé. A konkrét élet exisztencialis kérdéseinek felvetésébdl, finom és fol-
tétleniil Oszinte lelki elemzéssel a szellemi valdésdghoz jut s ennek mind tisz-
tabb metafizikai vizsgalata, filozofiajat a 1ét teljességének valosaga Isten felé
nyitja meg. Nem ez kellett-e, hogy benne a mai bolcseld sajat problémait;,
torekvéseit €s reményeit fedezze fel? hogy reflexidiban batoritast és ihletd
példat talaljon?

A BOLCSELETI ELLENTETEK legfobb fesziiltsége mindig abban
az elvont dialektikdban jut kifejezésre, mely az ismerd értelem és az ismert
valosag  kettdsségében minduntalan az egyik pdlus megsziintetésére  tor.
Az idealizmus és realizmus harca ez.

Amikor azonban ¢éppen ezek az ellentétek fokozottabb elmélyiilésre
kényszeritették e rendszereket, az idealizmus lendiiletesen elfejlodott  sajat
kezdeteitl ¢és a hangsuly a gondolat egyediilvalosagarol mindinkabb a gon-
dolat elsébbségére és az abszolat idealizmusban a vilagfeletti egy ¢és abszolut
gondolatba helyezte.

igy az idealizmus, mely a kanti kriticizmusban megtagadta a meta-
fizikat, most az abszolut gondolat metafizikajaba lendiilt.

De ugyanakkor a realizmus is mind erdsebben Ontudatosult a ,philo-
sophia perennis“ széles alapjain és az aristotelesi-tomista metafizika Gjra-
atgondolasaval és hianytalan kifejtésével a vildgnak mély ¢€s egységes magya-
razatit ¢és ebben — hogy az 1 idealistdk nyelvén szoljunk — az abszolut
Gondolatnak is fonséges képét adta.

S ezen a ponton észlelhetd a két rendszer els6 egymashoz hajlasa
,Minden gondolat! A vildg is gondolat“, sz6l az idealizmus s a tomista
realizmus nem 1is tagadja ezt, csak Kkifejti: a vilagban rend van, egység ¢és
célszerliség. Miért? Mert a vilag is gondolat, elgondolt gondolat, amely a
folotte 4allo  végtelen alkotdé gondoléora utal. Vagy Novalis szép szava-
val: a vilag lelancolt, Isten pedig szabad eszme. ,Dum Deus calculat fit
mundus.*

A tomizmus e tavlatokat nem kérte kolcson, hanem a sajat mélységeibdl
vetitette ki: Szent Agoston szerint az idedk tana oly jelentSs, hogy ,.ezek
megértése nélkiil senki boles nem lehet. Es Szent Tamis vele egyetértve
idézi ezt. ,,A 1ét gondol, elgondolt vagy magat gondolja el és ezen kiviil
nincsen semmi®, vallja a legmerészebb idealizmus nyelvén Sertillanges.

Es az emberi gondolat? Az abszolit integrans idealizmus ebben keresi
a teremt6 eszmét, de téved. Hol van tehat az emberi gondolat helye az Isten
aktiv és a vildg megvalosult gondolata kozt? Valoban a ketté kozott: Isten
kivetiti, alkotja, meghatarozza a valdsagot, a mi gondolatunk befogadja,
ismeri, meghatdrozast nyer téle. Az eszme és a lét a mi lelkiinkben kapcso-
lodik ismeretegységbe.
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AZ A TOREKVES, mely legijabban Franciaorszagnak igazi keresztény
arculatat igyekezett visszaadni, elsGsorban a bolcselet ¢és vilagnézet szellemi
teriileteinek  meghoditdsara  indult.  Franciaorszdgban kiillonben a nemzeti
torténelem jelentds fordulatait mindig erés eszmei atalakulasok elézik meg.
A goethei ,am Anfang war die Tat* helyett naluk mindig egy eszmény
a kezdet. A nagy forradalmat is eszmények ihlették és a véres forgeteg eldtt
Franciaorszagon a felvilagosodas szele siivitett at. S talan igazuk van azok-
nak, akik a legmiiveltebb francia rétegek mai szellemi 4talakuldsdban hasonl6
horderejii  folyamatot latnak, amely azonban most ellenkezé eldjellel megy
végbe. Mi lenne ez? A francia forradalom eszményeivel valod teljes lesza-
molas? Ez mar évek elétt megkezd6dott: tanuk ra az irok, boleselok vagy
akar az Ecole Libre des Sciences Politiques tandrai! S azdéta mar be is feje-
z6dott. De az csak negativum. Ezen tul azonban, akik ennek a szellemi atala-
kulasnak mélységét ¢és intenzitasat ismerik, — és tudjak, hogy a francia Iélek
igazi eszményein, ha egyszer megragadtdk, mily végletességre képes heviilni
— a Dbelathatatlan lehet6ségek ¢és a mindig kiszamithatatlan francia meg-
lepetések ismeretlenjei kozt, talin még a homalyban is csak alig sejtik, hol
keressék az 1j Frankhon idvét és hol halljak meg a francia sors igaz sziv-
dobbanasat.

Bizonyos, hogy ez a vilagnézeti atalakulds, azokban akiket eldszor
atjart, — s ezek persze nem voltak tomegek, hisz ez elég magas miiveltséget
és a kozszellemtSl valo bator fiiggetlenséget jelentett — az értelmi és erkolesi
értékeknek csodalatos erdit szabaditotta fel.

Ezek kozt elsének az ifjakora  hitetlen szocializmusabol —konvertalt,
nalunk is ismert bolcselét, Jacques Maritaint kell emliteniink. A tomista
bolcseletnek & szerzett uj tekintélyt a francia intelligencia szélesebb rétegei-
ben is. Mesteri modon tudja a jelen kuszdit és homélyos problémahalmazara
ravetitem a szent-tamasi bolcseség gazdag fényét s ezzel oly mély Ossze-
fiiggéseket hoz 10j és éles megvilagitdsba, melyek a felszinesebb gondolkodas
el6tt teljesen rejtve maradnak.

Fomiive, a ,Les Degrés du Savoir, hatalmas szintézis a legegy-
szerlibb ¢érzéki ismeréstdl az abstrakciok fokain 4t a metafizika vilagaig
és azon til a misztikus kegyelmi egyesiilés természetfeletti tapasztala-
sdig. Tovabba, a mar idézett Réflexions sur D’Intelligence-on kiviil,
a metafizika magaslataira vezetd: Sept lepons sur [1’étre, Théonas,
melyet mélyértelmii  bolcseleti parbeszédekben it meg. Vilagnézeti
vonatkozasaik miatt altalanosabb érdekiick még: Les trois Réformateurs,
(Luther, Descartes, Rousseau), melyben a modern vilag szellemi ere-
deteit vizsgalja. Du régime temporel et de la liberté, Antimodeme ¢és
Cas de Conscience c¢. tanulmanykotetei, La Primauté du Spirituel,
mely az egyhazi hatalomrél szol és dontd jelentOséglii konyv volt az
Action Franpaise okozta lelki krizis idején és az Humanisme intégral,
az utdbbi évek egyik legszuggesztivebb konyve a torténelmi alakulasrdl,
az 0j vilagrol és benne a kereszténység 11j szerepérol.

Maritain nevéhez azonban nemcsak gazdag irodalmi alkotdsa, hanem
tobb egészen mély és értékes megtérés is flizodik, igy pl. Renan unokajaé,
a vilaghabortban elesett tiszté és ir6¢, Emest Psicharié.

A scholasztikus fegyverzetli Maritaint6l teljesen eltérd stilusi bolcseld
Gabriel Marcel, aki a mai francia filozofianak igen érdekes alakja, s akit —
mint Maritaint is — a budapesti k6zonség is hallhatott az eldaddéi emelvé-
nyen. Az erGsen elvont és magas igényli bolcselkedés nala egészen egyediil-
allo egységbe forrott a dramai alkotassal. Bolcselet és drama Gabriel Marcel-
nél elvalaszthatatlan, de nem Ggy, mintha egyszerlien filozofiai elvekre
épitene bolcseld jatékot. Hiszen 6 maga irja: ,a tragikum és a metafizika
viszonya oly kérdés, mely csak a legszigoribb koriiltekintéssel kozelithetd
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meg.“ S hol e kapcsolatok magva? Abban, hogy .,a tragikum mindig rejtett
dialektikan nyugszik® — irja a Remarques sur Ilconoclaste-ban. [gy
filoz6fidgja nem elézi meg, hanem koveti dramadit, mintegy tragédidinak
adottsagain indul el.

gy sziiletett pl. az ily cimii alkotas: ,Le monde cassé. Piece en
4 actes, suivi de Position et Approches concretes du Mystére Onto-
logique* — kitlind drdma, melyet mély bolcseleti értekezés kovet.

G. Marcel els6 kozzétett darabjai a vallasi élettapasztalatrol szolnak,
a La Grace bensé egyéni, Le Palais de Sable pedig objektiv és szocialis
vonatkozasban. — Le Coeur des autres és Le Quatuor en fa diéze, a
mivészi alkotds tragikus tapasztalasain at vilagitanak a 1ét kérdéseinek
titkdba. — Un hommé de Dieu pedig egy protestans pasztor erkdlcsi
tokéletességre vald nemes igyekvésén keresztiil érezteti a 16t mély tragi-
kumat. — Le Mort de Demain és La Chapelle Ardente habors dra-
mak, melyekben a legfobb élettapasztalat a halalnak a szeretette gyako-
rolt titokzatos hatalma — ez a motivum miveiben tObbszor visszatér,
igy az Iconoclaste-ban is.

Ujabb darabjai: Le chemin de créte, Le Fanal és a nagysikerii
Le Dard és La Soif, melyek mint mér a cimeik is sejtetik, a dradmai
cselekmény lelki megrendiilései mogott széles teret nyitnak a metafizikai
elmélkedésnek.

Tisztan  bolcseleti mivei koziil fokép a Journal Métaphysique
gazdag mély ¢és meggy6z6 ¢és lenyligozd szépséggel vonuld elemzések-
ben s igy e naplé lapjainak olvasasa (pl. azoké, melyek a reményrdl
sz6lnak) ritka élmény.

A r1o6la sz6lo irodalomban — s ez maris elég jelentds, mert exegé-
zisének Orome vonzé — emlitsik: R. Jouve: Un Théatre de Sin-
cérité. Gabriel Marcel, Métaphysicien et Dramaturge (Etudes, 1932)
és Gaston Fessard: Théatre et Mystére. Le sens de 1’ceuvre dramatique
de Gabriel Marcel (Etudes, 1938) tanulméanyait.

Gabriel Marcel darabjai nehéz, elmélkedésre késztetd, sokat sejtetd, de
ugyanakkor igen j6 technikdji és hatasosan érdekes miivek, mintegy meta-
fizikai kisérletek, melyeknek mélyébdl felvillan az ég6 dramai kérdés, a
,mystére. Ennek a szonak — nevezziikk titoknak — Gabriel Marcel bdol-
cseletében egészen sajatos értelme van. Szembedllitia a ,,problémaval®,
mely Onmagaban, a sajat adottsagaibol is megoldhaté anélkiil, hogy tul
kelljen nyulnia ezeken. A mystére-titok azonban oly kérdés, melyet valdja-
ban fel sem vethetek anélkiil, hogy az adottsagain tilnéve, egész valomat
is meg ne ragadnad és nem is oldhatom meg maskép, csak Ggy, ha ezt a meg-
oldast egész létemmel vallalom. Gondoljunk itt az anyag és a szellem, a
szabadsag és sziikségesség, véges létliink és végtelen vagyaink, az ember és
az Isten viszonyainak titkaira, melyek mind sajat adottsdgaikon tllra utalnak
és személyi életem teljesértéki feleletét is kivanjak.

De hogyan? Titkos kapcsolat lenne élet-élés és a metafizikai ismerés
kozott? Erre a kérdésre Gabriel Marcel akkor felel, amikor felfedezi ,,azt a
rejtett azonossagot, mely az életszentségre vezetdé és a metafizikust a 16t

allitdsdra™ vivé Ut kozt van ... El kell ismerni — irja — ez egy és ugyanaz
az ut. Es ¢épp ebben nyilvanul meg — flizi hozza dramai tapasztalataira
gondolva — ,az emberi megprobaltatds, nevezetesen a betegség és a halal

ontologiai jelentdsége”. Masutt pedig: ,,Az életszentség ¢€s annak konkrét
jegyei felett vald elmélkedés, oOriasi spekulativ értékkel bir, majdnem azt
mondanam, ez az igazi bevezetd az ontologiaba.*

Ezek a gondolatok kozel visznek minket a ,perszonalistakhoz“ is.
Ez a filozofiai irdny, amely — kiilondsen fiatalabb képviselinek lelkesedésé-
ben — oly sokat hallatott magardl, az egyed és a személy régota elfelejtett
szent-tamasi megkiilonboztetésén alapul.
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Az oOntudat kozli veliink adottsdgainkat, de azt is megvallja, hogy az
Len“, a  személy  Osszehasonlithatatlanul — feliilmGlja  sajat  determinacioit.
Tobb azoknal és valami mdas. Hol adja hit a személy mintegy leplezetleniil
onmagat? Az oOntudatos, szabad cselekvésben, melyben az ¢én mintegy
magat alakitja ki. Minden Ontudatos tett, szabad cselekvés, s a személyiség
a szabadsagnak, de a felelésség rendjének hordozoja is. Ali tobb, nemcsak

a személy maga szabad, de személyi tette is ,szabad tett”, mert — amint
Guy de Broglie, a Nobel-dijas atomfizikus langelméji teologus testvére
magyarazza, — valasztasbol eredt, s igy sajatos jellege, méltésaga van, azaz

igy olyan, hogy — mint mondjak — ,,lehetett volna mésként is.*

A valasztasrol pedig Gabriel Madinier igen ¢éles meglatassal irja,
shemcsak a valasztandd dolgot érinti, de még inkdbb a valaszté személyt...
aki habozik, hogy bosszat éalljon vagy megbocsasson-e, annak nemcsak
két cselekvés, de még inkabb két életstilus kozt kell valasztania®.

De ha ez igy van, akkor hogyan teljesedik ki, egyénben és tarsadalom-

ban, a személyi tokéletesség? — Feleletiil Gabriel Aladinier mély és szép
elemezéseiben a szeretethez vezet. De nem mondunk-e igy le a személyiség
magas értelmi  igényeir6l? — A ,Conscience et Amour® legérdekesebb
lapjai éppen a ,szeretet értelmességérél” szdolnak. A tudasban ugyanis az
értelem azt, ami sok és kiilonféle, egységre vezeti — szent Agoston mondja
ezt valahol — s minél atfogobb ez az egység, annal nagyobb a megismeré-

stink. Erre az egységre tor értelmiink egész dinamizmusa.

Ezt az egységet azonban, mely engem magamat ¢és az egész vilagot
érthetdvé teszi, kereshetem az azonossagban, — falansztert rendszer egy-
szinlisége lenne ez — vagy a célrarendeltségben, mint teljes integracidban.
Az els6 megsziinteti az egyedi sajatossagokat, a masik az egyéni sorsot
szolgéltatjia ki a célnak, az egésznek. Az ily értékcsokkentd egységekbdl
fakadd ismeret is csak csokkentett lehet. Egyediill a szeretet képes allitani és
akarni azt, ami mas, anélkiil, hogy értékeiben vagy sajatossdgaiban csokken-
tené. Mert aki szeret, azt akarja, hogy a masik legyen, ¢és hogy legyen
mint masik, a maga léte hianytalan mivoltaban.

igy a szeretet valoban egyesit, anélkiil, hogy rombolna, s még a cél-
szerliségnél is ¢€l6bb, valobb organikus egységesitésre képes. Hiszen az
egyetértés, bizalom, megbecsiilés, rokonszenv, az ¢élet értékeinek  barati
kozlése: mindez az erkdlesi eszmény, melyre vagyunk, csak a szeretetben
lehetséges. S ezért a megértésnek és a bolcseségnek is mély és tiszta forrasa,
a személyi ¢életnek pedig legfobb beteljesedése. Az igazsagossag, mely
foltétleniil sziikséges, csak el6futdra és eszkozlGje a szeretetnek, de a személyi
1ét eszményi tokéletességét meg nem adja.

A PERSZONALISTA BOLCSELETNEK taldn legérdekesebb és vilag-
nézeti hatdsdban is legjelentdsebb miive Gaston Fessard Pax Nostra-ja.
Szerzéje a régi haborti fiatal gyarmati tisztjébol lett szerzetes és filozofus, s
benne sokan az 1) francia becsiilet egyik legszebb reményét lattak. Tuddsok
és ir6k barati kore Ovezte és szavait szinte ihletként fogadtak. Igaz, hogy a
legnehezebb metafizikai kérdésekrdl szinte mosolygd konnyedséggel és valami
velesziiletett  vilagossaggal tudott szolni. irdsaiban pedig targydhoz nem-
csak gondolatainak és olvasottsiganak gazdagsagaval kozeledett, hanem a
keresztény hit egész misztikus tiizével és a keresztény Ilélek batorsagaval ¢és
szeretetével — ezért tudott a végletekig Gszinte lenni.

A Pax Nostrd-ban, amely a nemzetkdzi élet legmaibb kérdéseit tar-
gyalja egy dinamikus torténelemszemlélet hatterében, egyesek hegeli filozo-
fiat lattak, s6t Pére Fessard-t ,,Hegel egyetlen igazi tanitvanyanak® nevezték,
ami mindenesetre a legfurcsabb dicséret, melyben jezsuita valaha részesiilt...
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Misok szerint Agoston és szent Pal torténelemszemléletét ismerték fel a
miben s ezek itéltek jol. A szerzO konyvében a nacionalizmus és a pacifizmus
¢les bensé megkiilonboztetései, majd a személyiség s a csalad és haza erkolesi
személyiségének fogalmi kidolgozasa utan egy keresztény nemzetkdzi rend
elemeit vizsgalja.

A hazaszeretetr6l, s a nemzetkozi élet keresztény eszményérdl irt
lapjai, s azok, ahol a nemzetek keresztény hivatasat fejtegetve a Corpus
Christi Mysticum kinyilatkoztatott igazsagaig jut el, — tudjuk mennyire
hatott ez a reveladlt hittitok a magyar Szent Korona tananak kialakuldsara
is! — mélyen megragadjdk mindazoknak lelkét, kiknek konyvét ajanlja:
,Hominibus bonae voluntatis.® Majd gondolataiban egészen a nemzetkdzi
aldozat szinte misztikus fogalmaig emelkedik — és megérezzikk: az 6 hazija-
nak kell azza lennie, vagy nem foglalja-e ezt is magaba Franciaorszag keresz-
tény kiildetése? — és ezt az aldozatot adott esetben sziikségesnek itéli. De
hogyan irhatott igy? Elvonult eszmevildgban ¢élt csak, nagyon is latta a
valét. De szentiil hitt ez eszményekben és ¢épp ezért a leggyakorlatibb
kovetkeztetéseket is le tudta vonni bel6liik.

S nem tudni, hogy azt a szeretetben meghozott aldozatot, melyr6l oly
meggy6zben irt, nem & tole kovetelte-e elészor az Ur: hir feldle utoljara a
fiandriai csatabol érkezett.

HA VEGEZETUL felvetjik a kérdést: hova vezet a mai francia gon-
dolat Utja? — s az ilyen kérdés francia vonatkozasban jelentds, mert ott az
eszmei alakuldsok a tarsadalmi ¢és allami, valdsagos exisztencialis fordulatok
elgjelei — azt hiszem igy kell felelniink: a kiilonb6z6 bdlcseleti iskolak sajatos
utjaikon egy tisztult spiritualizmus ¢és igazi metafizika emelkedettségei felé
tornek. Itt egymashoz is kozelebb jutnak, s e magaslatokon mar-mar mind-
nyajuk szamara felragyog a kinyilatkoztatott természetfeletti hit fénye.

De mit ér mindez a tudds és torekvés? Amikor az elveket megveti
az élet, s ezzel magat vesziti el... Ez a kérdés ma sok francia gondolkodo
lelkét fojtogatja. Azt azonban csak a hivok és sohasem a hitetlenek tudjak
megitélni, mily csapasokat meg nem ér, mily reményt és jovot jelent, ha egy
nemzet visszanyeri elvesztett keresztény hitét.

ENDRODY LASZLO S. J.
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