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DANTE.

Hatszaz év elott zarodott be a ravennai San Francesco,
barattemplom melletti temetOben Dante Alighieri sirja; de a
hatszazéves mult nem mint a feledés ¢éjszakdja, hanem mint a
tisztelet s kegyelet tlizoszlopa tornyosul felette. Merengve allok
e sir el6tt s olvasom a sirirat két utolsd6 versét: ,Hic. claudor
Dantes, patriis extorris ab oris, Quem genuit parvi Florentia
mater amoris”. A régi Firenze ,mostoha szeretetét” idGvel az
egész miiveit vilag szeretete valtotta fel s ez a szeretet s kegye-
let zarandokol most a sirhoz, hogy a tisztelet s hodolat koszo-
rajat tegye le raja. A tisztelet ez iinnepébdl részt kér maganak
a Magyar Tudomanyos Akadémia is.

Hogy miért, arra Dante egyik miivében, a ,,Vita Nuova’-ban
taldlom meg a feleletet. E miivében Dante a ,,donna gentile”-
rol beszél, kinek szeretete egy ideig feledtette vele Beatricet.
Hogy ez a ,donna” test és vér szerint kicsoda volt, az mellé-
kes; annyi tény, hogy a kolté lelkében a tudomany s philoso-
sophia symbolumava szellemesiilt. ,,Per donna gentile s'intende la
nobile anima d'ingeguo” — mondja egyik jeles commentatora:
vagyis a ,,Vita Nuova’-nak ,donna gentile’-je az értelem geniusa.
Dante ugyanis nemcsak Beatricc-t, hanem egy darabig a ,,donna
gentile”-t is kegyelte. Gazdag s philosophalasra hajlo s kora
miveltségét Osszefoglalni akard lelke nala is keresett kielégitést
és megnyugvast. Jart 6 Padovaban, Bologndban s Parisban, a
kozépkori theologia és philosophia e székvarosaiban: jol ismerte
a peripatetikus philosophiat; « bennt allt s élt a Szt. Tamas altal
meginditott szellemi 4ramlatban; irt konyveket, milyenek a
,Convivio”, a ,,Vita Nuova”, a ,,Monarchia” s a ,De eloquentia
vulgari” czim{i Gttér6 munkdja. Hogy azutdn a ,donna gentile”
hideg magatartasaval s az értelemnek tapogatdodzasaival be nem
érte s azokat az Orok eszmények postulatumaival s az élet
transcendentalis erdivel toldotta meg, az az 6 jO sorsa s a mi
szerencsénk volt, a minek a ,Divina Comedia”-t kodszonhetjiik.
Miért hozom fel itt a bevezetésben a ,donna gentile”-t?
Azért, mert a Magyar Tud. Akadémia is a ,donna gentile”
haza: az néz ki ablakaibdl, az fogad a csarnokban, az jar a
termekben mint a tudomany symboluma s az 6 szép, de hideg
tekintete iranyitja torekvéseinket. Dante {innepén ennek a haz-
nak is {nnepelnie kell; iinnepelnie a gondolkozot, a kiizdd
geniust, a ki az emberiség problémajara feleletet keres s talal.
A tudomany egymagaban ezt meg nem adhatja: természettudo-
manyos alapon vilagnézet nem épiilhet; de a tudomany szivesen
segiti az embert a vilagfolényes, vagyis a vilagot feliilrdl nézo s

* El6adas a M. Tiid. Akadémia tinnepi koziilésén Dante
Alighieri hatszazados jubileuma alkalmabol.



Osszefoglald ,,nézetnek” kialakitasara. Fdleg pedig tudomany a,
Tudoméanyos Akadémia tisztelettel néz fol a teremté genius
alkotdsara, melyben nemcsak probléma-oldast adott, hanem azt
vilagremeknek bevalo kifejezésre hozta. A mi milvet mas irt, a
mit philosophalt a ,,Convivio”-ban, a mit énekelt a ,,Canzonci”-
ban, az mind a feledés martaléka lett volna; ezzel szemben a
koszorut Dante fejére a ,Divina Comedia” tette. Ez van olyan
mi, mint Giotto tornya, mint az orvietoi és a sienai templom
homlokzata vagy Szt. Péter kupoldja; van olyan mi, mint Michel-
Angelo Mozese s Rafael barmely Madonndja, vagy a Missa Papae
Marecelli. E kdltemény ir6janak szol hdédolatunk.

Csak néhany szot a koltd idedlis, finom erkdlcsi érzéki,
vizids lelkérél, melybe a pokol fenekestiil s a paradiso dicsd-
sége ,aranyrozsastul” elfért. Minden nagy ir6 — mondja
Chateaubriand — voltaképen csak a maga torténetét irja meg.
Mesterien ugyanis csak a maga lelkét ecsetelheti, jollehet azt
azutan masnak tulajdonitja. Bizonyara tehat Dante is a maga
¢életét, kiizdelmeit s szenvedéseit, csalodasait, ingadozasait s ki-
jozanodasat s végre végleges s gyOzelmes orientatidjat irja meg
a ,,Divina Comedia”-ban, azzal a kiilonbséggel, hogy azt mind
magaénak is vallja.

Nem fejtegetem politikai ¢€letének esélyeit. Egész Italiat
dulta a welf-gibelin partviszaly. Egymas ellen tdmadtak varosok
és csaladdok; versengés, 06ldoklés, szamiizetés mindenfelé. Erzé-
keny lelkét az élet nem kimélte. Csalddasai s kiizdelmei, sze-
relme és banata s az eszményi vilagban hivé lelke megsohaj-
tatjdk vele a jobb vildgot a foldon is. O politikai activ szerepre
is vallalkozott s megmozgatott mindent, hogy a helyzet javuljon;
de reményében csalodott: meg kellett tapasztalnia, hogy almo-
dott s bizakodasa illusio volt. Maga is szamkivetésbe keriilt s
megtapasztalta a ,,Pokol”-ban ecsetelt nagy kint:

,,.Nincs semmi szomoritobb
Mint emlékezni régi sz€p idére
Nyomorban.”

ismétlem: ezt a torténeti, nagy keretet nem mutatom be
bévebben; ehelyett inkdbb a ,Divina Comedia” gyokerére, a
koltd lelkének fenekére akarnék ramutatni, a honnan a ,,Divina
Comedia” rimei gyongyodznek, arra a legidealisabb benyomadsra,
melyet magaban hordozott s melyb6l benne minden élet s szép-
ség s eré eszménye fejlett: ez Beatrice iranti szerelme.

Ki volt Beatrice? Nem kételkedem, hogy nem mas, mint
Beatrice Portinari, valami kedves, tiszta, leanyos szépség, mely
Dante lelkét megbiivolte. Bizonyara nem valami begina volt:
jollehet most mar oly commentatorok is jelentkeznek, kik
Beatriceben valami begindt sejtenek, a ki 4allitolag Dantét az
akkor hatalmas franciskan-spiritualisok és gibelinek mozgalmaba



vonta volna bele. Az ilyen szerzok nemcsak a torténeti adato-
kat s a koltd sajat vallomasait is ignoraljak, hanem lehetet-
lenné teszik az eszmény psychologiai megconstrualasat, melyben
a szép nd, a szerelem, a bensGséges vonzalom fontos szerepet
jatszik s csak azutdn Olti magira a természetfolotti, szellemi
ideal vonasait.

Dante eszerint Beatricetol a szépség, a tisztasag s a leanyos
baj mély benyomasat vette — mondjuk, szerelmes volt belé. —
Ugyanakkor azonban hozza kell tenniink, hogy ez a szerelem
Dante szivének titka volt s az is maradt. Beatrice azt talan
észre sem vette; azt bizonydra nem viszonozta; sét Beatrice
nemsokdra mashoz ment férjhez s rovidre rd meghalt. De Dante
akkor is, azutan is szivében hordozta 6t: az idedl lelkének
mélyeibe vonult, a koltéi tehetség méhébe s ott nyerte tovabbi
alakjat.

Beatrice haldla utan Dante élete valtozatos lett: mivészek
s kolték, trovatorék s recitatorék korében telt el. Talan tal-
vilagias is volt s raszolgalt Beatrice fedd6 s pirongatd szavaira,
melyeket a Purgatéorium hegyének orméan intéz bozzd. Akkor-
tajban talalkozott a ,,donna gentile”’-vel s gondolta taldn, hogy
megtaldlja benne s altala élete boldogsagat. Vijjon ez a ,,donna”
a valoésagban Gemma Donati, késdbbi felesége volt-e, az mellé-
kes; mert a koltd lelkében ebbol a ,donnd”-bol is mas, a
philosophia, miivészet s tudomany symboluma lett, a kir6l Dante
hitte, hogy a vigasz s az er0 forrasaihoz vezeti 6t. Nagy buz-
galommal adta fejét a tudomanyos iranyra; de az ki nem elé-
gitette lelkét. Kozben az utalatos politika s a varosi partviszaly
sodorta 6t magaval, melyben Dante is kisebb s nem nagyobb
lett. Poklot 14t maga koriil; Ezzelino-féle zsarnokokat, gbégds
Farinatakat; latja a nyug-ateuropai kultira két napjanak — a
romai csaszarsdgnak s a papasagnak — fogyatkozdsat; lat
rémséges blindket s nagy erényeket, hdsoket és arulokat,
vértanukat és gyilkosokat: de atlag kevesebb jot s toméntelen
sok rosszat. Szamkivetik 6t is s igy alkalma lett megtapasz-
talnia, a mit a ,,Paradiso”-ban f6lpanaszol:

,,Tu proverai si come sa di sale
Lo pane altvui e come ¢ duro calle
Lo scender e'l salir per l'altrui scale.” (XVIL. 52.)

De Dante, a vallasos, a finom erkodlcsi érzési s koltoi
lélek, a viziés ember szemben allvan az emberi zsarnoksaggal
s a szenvedélyek alacsony, erdszakos s alattomos hatalmaival,
annal jobban szomjihozza az igazsagot; kiegyenlitést keres a
fénylé idealok s a rémséges valosag kozt, keres megoldast az
életnek zlirzavaraban. Azt a felsébb vildgot, melyet magaban
hordoz s annak vonzisait meg nem tagadhatja, s6t ez utobbiak
annal érezhetébben jelentkeznek benne. Erd6ben van, fenevadak



kozt van; de annal jobban érzi a gravitatiokat az idealok felé.
A ,donna gentilé”-vel mar probalkozott; de a tudomany nem
birja a problémat megoldani, s igy Onkénteleniil is az idealok
vilaga, a nagy hit, a blint s gazsiagot lelki josaggal legy6zo
folény, a sotét erddben vilagitd, isteni kegyelem, a saros,
piszkos s véres foldrol a szellemi vildg felé vald orientatio 1ép
elotérbe. Nem a test, hanem a lélek, — nem a foldi élet,
hanem az Orok élet, — nem is a szerelem, hanem a szivbeli
josdg és baratsdg akar vezetd csillaga lenni. Ezek az élmények
s benyomasok koltik fel ismét a szive mélyén pihend idealt,
Beatricét; csakhogy ez most mar nem a lanyos szépségnek,
hanem az oOrokké szép, tiszta s gylOzelmes természetfolotti
¢letnek Beatriceja. Dante philosopbidja s theologidja, hite s
kegyelmi élete nyer Beatricében alakot s ez az alak a ,,Divina
Comedia” geniusa, — ha szabad azt mondanom, a genius loci.
Akkor értjiik csak meg igazan a varost, a tajt, a varat vagy
domot, a mikor a genius loci lesz ott jartunkban néma kiséronk.
Ha Urbindban sétalok, itt is, ott is a hajlékony s simulékony
Rafaelé¢ Sanzio alakja kdapraztatja szememet; ha a Szt. Péter-
templomba 1épek, nemcsak a dicséséges, két apostolfejedelem,
hanem Michelangelo szelleme fogad; ha Budavaranak magéanyos
utczait végigjarom, ugy tetszik nekem, mintha sok szaz évnek
titokzatos jelenléte kisérne s nemcsak hazak, hanem vilag-
torténelmi emlékek allnanak sorfalat. igy vagyunk a ,Divina
Comedia”-val; a genius loci itt Beatrice, az atszellemiilt s
boldogitd szépség, kiben az ,,amore terrestre” elvaltozott ,,amore
celestiale”-vé. A ,Divina Comedia” felséges oltar, de az oltar
képe Beatrice: a ,Divina Comedia” nagyszeri ének, de a
vezetd szolam Beatrice. De ez a genius nem a fiatal évek
Canzoneinek Beatricéje. Az az ifjukori Beatrice csak benyomads
volt, csak szellemi fermentum volt, melybdl a Paradiso Beatricéje
lett, hasonldan festémiivészek modeljéhez, kib6l Madonna lesz.

Dante err6l a nagy belsé élményrdl, a terrestre s a
celestiale amore kozti ingadozasair6l s eikinozott s elgyotort
lelkének folényes orientatiojardl konyvet irt s ez a ,,Vita Nuova”,
mely mintegy a ,Divina Comedia”-nak preludiuma. A mi azon-
ban ott az 6 problémaja volt, az a ,Divina Comedia”-ban az
emberiség, problémajava mindsiil, mely problémanak miiremekbe
ill6 kifejtésében Dante mar nemcsak philosophai s oOnlelkét
nyugtatja, hanem az emberiség vatesévé s vilageligazitd kolto-
jévé magasztosul.

A ,Divina Comedia”-ban vannak subjectiv érzések; van
politikai tendentia; s6t azt mondhatjuk, hogy Dante egész kora
szerepel benne s a koltét, mint sokféleképen csalodott s ki-
abrandult embert sajat ¢lményei inspiraljdk. Van benne meg-
térés s elkeseredés is, partviszaly szenvedélye s undor is; de



a mi a f6: a mit feledni sohasem szabad, az, hogy ez a sok csalodas
s elkeseredés 6t az élet problémdjanak megoldasara viszi. A nagy
tragikum, hogy az ember idealokat hordoz lelkében s a nyomo-
rult, binds vildg keserves tutjain bukdacsol, ingerli 6t s 6 ennek
folytan szamonkéri észtdl, tudomanytol, hittél s kegyelemtdl az élet
értelmét. A nyugateurdpai néplélek veti fol Danteben e problémat
s Dante a feleletet ra a kereszténység ontudatabol meriti.

Dante ezt a keresztény Ontudatot a legnagyobb emberi
problémarol gyonyorti allegéridban szélaltatja meg. De nem a
probléma folvetése, sem annak megolddsa miatt — hiszen Szent
Tamas ,,Summaja” erre alaposan megfelelt —, hanem a felelet-
nek remekbe valo alakitisa miatt van az idén iinnepe Italianak
s van lnnepe az egész vilagnak. E probléma fejtegetését meg-
talaljuk Dante mas miveiben is. Dirib-darabokat ad a ,Vita
Nuova”, a ,,Convivio”, a ,,Monarchia” is, s ha Osszefoglalta
volna egy bdlcseleti miivében mindazt, a mit err6l a vilagnak
mondani akart, hat volna a konyvtirak polczain, ha ugyan
liozzank ért volna, egy theologiai-moralis fejtegetéssel tobb, de
nevét bizonyara a feledés fatyla takarna. Dante azonban nem
igy tett, hanem nagyszerti kolti allegéridban, dallamos versek-
ben, csengd, rimes nyelven adta elé mondanivaldjat. O nem-
csak gondolkozott, hanem alkotott, — nemcsak beszélt, hanem
alakitott. A poéma sacro — mint a hogy & nevezi — nagy-
szer( tett és mi s fényes alakitas.

Dante ezzel a mivével szolgalatara akart lenni a koznek
s polgartarsainak, a feldult Firenzének s Italidnak. Dolgozott 6
mar mas téren is hazdja boldogitdsan; résztvett Firenze kor-
manyaban, jart kovetségekben s mindenképen meg akarta sziin-
tetni a partviszalyt; de mindezt nem nagy eredménnyel tehette.
Most azonban maskép akarja szolgdlni hazdjat s a koziigyet s
ez a masik méd a ,,Vulgaris eloquentia” bubdja, a szo, a
csengd rim zenéje s a koltéi constructio hatalma. Valami hatal-
mas miremekben akarta a vilag Ontudatara hozni az Gsztonds,
durva s kegyetlen életnek alacsony szintajat s ezzel szemben
megvilagitani az életczélt. az erény s eszmények hegyvidékét,
hogy lassanak, értsenek s arrafelé menjenek. Erre késziilt 6
soka; ebbe a milbe szétte bele tudomanyat, theologiajat s
philosophigjat; ebbe allitotta bele a torténelmet s tapasztalatait;
ide allitotta be Virgilt s Luciat, Matildait s Beatricét, — a
foldi fényeket s ,,a boldog tiizeket”.

Ez a mi neki sok munkat adott; évek napszdman at
dolgozott rajta s belesovanyodott. Azért irja a ,,Paradiso”-ban:

,.Se mai continga, che il poéma sacro
Al quale ha posto mano e cielo e terra
Si che m'ha fatto per piu anni macro
Vinca la crudelta ...”



S természetesen még valamit akart; emléket akart allitani a ,,Divina
Comedia”-ban Beatricének, a ki lelkében az isteni szépség, josag,
szentség, konydriilet s dhitat s végre a boldogsag symbolumava lett,
Enekelt 6 rola mar sokszor; de egy ének sem iitdtte meg a mér-
téket; azért szinte eltiltotta lantjat Beatrice linneplésétdl, mig majd
iinnepelheti 6t egyszer ugy, a hogy szeretné, — egyszer s akkor,
mikor 0Osszeszedi minden erejét s geniusa Ot az ,eterne ruote”
kozé viszi; akkor, mikor a sphaerdk zengd kottait ellesi s azokat

olasz rimek zenéjében kivaltja, — az lesz Beatrice apotheosisa.
A ,Divina Comedia” tehat apotheosis is; ugyanakkor pedig
s elsdsorban az élet értelme folott vald nagy eligazitds, — az

emberiség koz0s problémajanak keresztény megoldasa. A megoldast
6 allegoriak mezébe oltoztette. Elete delén a tévelyek s szenve-
délyek Oserdejében latja magat. Ez az 6serdd nemcsak a welf
Firenze s a politikai partviszalytol s izz6 szenvedélyektol fel-
kotort Italia, hanem az egész vilag, melynek uttalan 1tjain
csetlik-botlik az ember. Ez utakra tévedt Dante is. Beatrice
szdmonkéri ezt Dantétdl (Purg. 31. E.) s 6 feleli:

,,€s sirva mondtam: rossz utakra csaltak
a jelenvalok csalfa képeikkel,
miota télem arczod eltakartad.”

Mamoraban felejti a nagy czélokat s elveszti az élet igaz,
mert Orok czélok felé vezetd utjat. Ezzel nem azt mondjuk,
mintha Dante dorbézold vilagfi vagy ,tékozldo fii™ volt volna.
ki moslékos valytuk felé tart; de ember volt, kinek Beatrice
szemére lobbantja az eszményi josag s szépség iranti hitlen-
ségét s ki tapasztalatbol tudja, hogy minden homlokon hét ,P”,
a hét ,peccatum”, a hét foblin arnyéka sotétlik. A sziréndk
hatalma sem lehetett rajta nagy, mert ha almaiban meg is jelen-
nek s énekelnek neki, de mihelyt kontosiiket szemteleniil szét-
lebbentik elétte, ,.folébred a blizre” (Purg. 19). Szabadabb éle-
tében is érzi az eszmények vonzasait s jobb érziiletétél hajtva
szivesen tartana a napsugaras hegyek, a lelki kivalésag magas-
latai felé; de a mikor nekiindul, fenevadak alljak el 1tjat; a
simulékony, puhaszérii parducz, az érzékiség, azutan a goég s
erdszak oroszlana s végil a suta farkas, a birvagy. Mar szinte
abbahagyni késziill a harczot, mikor szellemi er6k s segitségek
jonnek feléje. Az embert nem hagyja el az isteni szeretet s
fényekét derit rd. Beatrice Luciat kiildi, a megel6z6 s felvila-
gositd kegyelmet, a ki fOltarja eldtte a rosszat, a poklot, hogy
azt meggyiilolje s szivét a bintdl tdvoltartsa; itt Virgil, a ter-
mészetes az s jO érzés a vezér. Azutdn a Purgatorion at vezet
utjuk, mely kezdetben faradsdgos 6s nehéz, késébb azonban
kellemesebb, majd élvezetes lesz. Azt meg kell futnia a tisztuld
léleknek, hogy bokét taldljon, vagyis megtagadva Onmagat s
javitgatva hibait, elforduljon a blintél s megszeresse az erényt!



fgy megtisztulva minden szennytél, s csak azt szeretve,
a mi sz€p és jo, alkalmassa lesz, hogy égbe emelkedjék s Isten
szeretetében a békét s boldogsigot birja s élvezze. Itt az idedlis
josdg s hiiség sphaerdibol Beatrice jon feléje; ruhdja piros, mint
a mely a ,tliz szovetébdl van varrva”: zold kopeny van vallan
s olajfadgkoszora fehérfatyolos fején. Beatrice feddi a koltot,
mint emiitettem, hitlensége miatt s Kkitanitja az isteni dolgokra;
megizlelteti vele a boldogultak 6rémeit, melyek a hit, remény,
szeretetnek, a theologiai erényeknek s azutdn a négy erkolcsi
erénynek, az igazsagnak, batorsagnak, meértékletességnek s okos-
sagnak jutalmat képezik. Dante elragadtatassal szemléli Beatricét,
kinek szemében az Istenség kinyilatkoztatdsait latja. Az vezeti
Ot fel sphaerar6l sphaerara egészen a ,rosa candidanak”, a bol-
dogsag s dicsOség 1élekszirmokbdl kotott rozsajanak szemléletéig.
Dante e visiokkal legy6z minden arnyat, erddét, Osztont, fene-
vadat, poklot, blnt, partviszalyt s politikai harczoktél feldualt
lelkiiletet s hazafiti keserveket. Az élet problémajat megoldja
orok élettel; a bilinds, tévedd oOntudat aggodalmat a tisztulas
utjaira allitja, a tragikumot megoldja nem stoikus megallassal,
melyben tonkremegyiink, hanem az életnek fels6 sphaerakba vald
kiemelkedésével. A poklok éjszakainak plasticitasa, a tisztuld
lelkek psychologiajanak finom Kkitarasa: a zengd sphaerak s a
harmonikus élet s szépség diadala miivészi, monumentalis vonalat
ir le, a ,transuraanar l'uomo” ascensidjat, az ¢élet erdteljes és
érvényesiilo optimismusat.

Ezt a mego dast a koltd a kereszténység Ontudatabol veszi.
A ,transumanar l'uomo” elve szerint az ember az Isten segit-
ségével Onmagabol emelkedik ki s vilagfolényes lesz. Mily. ki-
csiny, torpe s silany neki a f6ld s minden a mi rajta van, ha
azt az ..eterne ruote”. az Orok sphaerdk vilagabol nézi. Innen
kapja meg az alacsony, Osztonds élet s a bukott s elsotétedett
szellemi vilag gravitatiojaval szemben a nekivald orientatiot,
mely barmikép kezdddjék is, azzal végzddik ,alle stelle”, a
csillagok felé. Az emberben két vilag taldlkozik s iitkozik; ez
kivalosaga, de egyszersmind tragikuma; de a tragikum megoldasat
a csillagokbol kell kiolvasni. A ki azt mashol keresi, annak lelke
elborul s az élet 1angold kin s a probléma kinos rejtély marad.

A probléma megolddsa azonban nemcsak abban all, hogy
az élet értelmét folértettiik s czélja irant tisztaba jottiink, nem-
csak abban all, hogy a bukott lélekben is folleltiik az isteni
rendeltetés és szépség vonasait, s hogy a szegénység rongyai
kozt rabukkantunk az isteni rokonsag armalidira: hanem ez a
problemaoldas a kiizdelmet s az emelkedést, s a hozzavalo erdt
s pathost is jelenti. A ,Divina Comedia” vatese nemcsak a
czélokat latja meg, hanem megtalalja az égbe segitd erdk forra-
sait is. A ,Divina Comedia” geniusa nem nirvanas — az elmi-



lasrél semmit sem tud —; nem oroszba plantalt buddhismus,.
mely manapsdg mint nihilismus jar koriil; nem a stoa ataraxiaja
és tompa resignatidja; nem a természetes joval valdo beérés, mely
skepsissé és blasirtsagga lesz; hanem az égbetorekvés geniusa.
Ez a genius csupa cselekvés, akards és tett. Nem tagadja az
élet Orvényes ¢jszakait, nem az Oserdének rémes arnyait; sze-
mében tiikrozoédnek ugyan a fenevadak szemeinek zoldes, kékes,,
vérvords tiizei: de az O ereje nagyobb, mert felsdbb ¢és isteni.
E geniusnak nagy elénye, hogy nemcsak nyomortsigaira s a
poklokra eszmél ra, hanem raeszmél az isteni erdkre, melyek
altal tisztul, emelkedik és gy06z.

ime az emberi lélek s élet sphinxe a keresztény cultura
Ontudataban lett beszédessé s hozza még legmiivésziesebben a
,»Divina Comedia”-ban szolalt meg.

Ez a sphinx, bar gy6zi hallgatassal, megszolal néha az
idék folyaman. Hiszen Dante szerint az emberi lélek olyan, mint
a csecsemO, a ki édesanyja keblén életet iszik s miutan jolla-
kott, ugyanott megnyugvast s édes almot taldl. De aztan megint
csak ébred és érez, szomjazik és fOlsir s Uj megnyugtatds utin
néz. Az ¢ébredezd sphinx is a maga problémainak megoldasat
mas-mas formaban keresi.

igy Wolfram von Eschenbach is ecseteli a Parzivalban az.
emberi természet atkos széthuzasat s elvezet Parzival tévedé-
seinck s bineinek, azutan pedig tisztulasanak s banatainak
utjara. Ott is talalkozunk Virgil-féle alakkal, Treprizent-tel. a
ki az eltévelyedettet buzditja, hogy bizzék Istenben s gydzze le
a kétséget. Legyen jobb 0sztonds maganal s gydzze le a vér-
nek raomlé meleg hullamat; hallgasson a lélek jobb vagyaira
s menjen a magassagok felé. Goethe ,Faust’-ja s Madach ,,Az
ember tragédiaja” cz. miive szintén birkéznak e nagy problé-
maval; de oly alapokon allnak, melyeken az egységes s erételjes
folényét a léleknek anyag, bin s elmulds folott nem lehet eon-
strudlni. Errdl késébb beszélek.

Attérek most Dante miivészetére s kiemelem annak harom
jellegét. A ,Divina Comedia” harom nagyszeri jellege s egy-
szersmind elénye: @) hogy igazi, népszeri mivészet alakitja;
b) hogy a nyugateurdpai kultarat hordozo, ko6zds hitbdl s meg-
gy6z0désbdl s éppen azért az élet valosagabol s a valdsag tala-
jabol nétt ki; ¢) hogy pokoli s mennyei élet s erd pathosa
liiktet s lobog benne.

A mi az elsét illeti, nem tagadom, hogy sok theologiai-
philosophiai fejtegetés van benne, sok torténeti adat neves s
kevésbbé neves ferBak s ndék életébdl, sok vonatkozas olasz
elokeloségekre s viszonyokra, szoval sok mindenféle részlet,
mely a kozépkori tudomanyossdg s torténelem ismeretét téte-
lezi fol. Ha ezeken fonnakadunk s azt hegyirdl tdvire érteni



akarjuk, akkor a ,Divina Comedia” nehézkes s faradsagos
olvasmany lesz, melyben a miivészeti €lvezet nagyon is a rdvi-
debbet huzza, s6t a nyoma id elvész. Az olvasdnak, ha jo uton,
a megtapasztalhatd szépség felé akar tartani, a részletekbe nem
igen kell belemeriilnie, hanem a koltemény structurajat szem
el6tt tartva, a historidkban s adatokban rejlé s azokbol kisu-
garzo erkdlesi s aesthetikai értékeket kell észrevennie s szem-
mel tartania. Az egész koltemény nagyszerlien stilizalt allegoria,
melyben a biin s erény allegorikus alakokban s jelenetekben
lép elénk. Itt minden szembeotld; itt mindent latni s hallani
lehet. Itt a blin s az erény kiizd és gydz, szenved vagy élvez;
jar a pokol csavarvonalain s a purgatorio hegyének hajnal-
hasadasban vilagité gylriin, mig a lelkiség a szentek amphi-
theatralis rozsajanak dicséségében viragzik ki. Rettenetes plas-
ticzitasu a pokol vilaga, hol minden a piszokba, a szennybe, az
er6szakos kegyetlenségbe gravital, — hol a csillagok kialusznak
s a fények ijesztenck, — hol a levegé korom és bliz, — hol
a- tolcsérvonalak végén, a pokol fenekén Luczifer jégbe fagyva
¢l, az az ¢éber, rettenetes Ontudat, mamor, czél, meleg, vigasz,
orom nélkil. Elet lélek nélkill, czél nélkil, Isten nélkiill, a
keresztény pokol legnagyobb kinja! Mily maskép fest a Purga-
torio szent hegye! Mily fOlségesek ott az ¢éjbdl kibontakozo
hajnalhasadasok, — a lélek eszmélédései; mily titokzatosak
azok a fehéres kodben nyilé perspectivak, — a lélek remény-
ségei, hol mas csillagok vilagitanak s himes réteken megnyu-
godott lelkek jarnak. Az 0t ugyan kezdetben még nehéz, mert
a lelkek homlokan ott sotétlenek az arnyak, a hét f{obiin
p” betlii; de ez arnyak lassanként egyik a masik utan letor-
16dnek s melyértelmii lélektani megfigyeléssel jegyzi meg a
kolto, hogy a mikor egy is letdrlddik, azzal a tobbi el-elhalava-
nyul. (Purg. XII.)

A Purgatorio 1élektanilag a legfinomabb része a ,,Divina
Comedia”-nak, melyben a tisztulo6 lelkek, ha blinhddnek is, de
¢élvezik a lelkiségnek Onmagukban valé finomodasat s foliilemel-
kednek hiusagon, irigységen, mulandésdgon s eltakaritjdk az
elrontott élet romjait. Elni sietnek. A Purgatorioban a restek
mindig sietnek; azok, kik font a csillagos s napsugaras ég
alatt annyit mulasztottak, — ok még szobaallni sem érnek ra.
A szeretet megmarad benniik, de irdnya nem a testi szépség,
hanem a 1élek felé tart. Beatrice mondja:

,.mert olyan testnek voltam viseldje,

hogy soha szebbet Természet s Miivészet

nem alkotott — és im por lett bel6le.

Es hogyha igy a legnagyobb igézet

ily csalfa volt irantad, mely halando

szépség izgatna még a szivverésed”. (Purg. XXXI.)
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Ezeket a lelkeket mar mas szépség izgatja, mely Oket
nem teszi szegényebbekké, hanem ellenkezbleg, tiszta, erds, bol-
dog ¢élet Ontudataval s oOromével teliti. — Dante tapasztalja azt
tisztulasa végén:

,-Elég, hogy a szent habokbdl kiérve

Uj ember lettem, mintha 0j gallyat hoz

az Uj tavasz az ujuld novényre.

tiszta s ropiilni kész a csillagokhoz”. (Purg. XXXIII.)

Itt font, a Purgatorio szent hegyén latja meg az egyhazat s
annak vilagtorténelmi sorsat, nagyszeri allegdridban. Azutan
Beatrice vezeti Ot fol sphaerdk fokain az Isten dicsdségének
amphitheatrumaig, hol a dics6iilt lelkek mind megannyi fényes
szirom, vilagitd rozsava illesztédnek. Ez mind alak, él6 szo, tes-
tekbol s lelkekbdl sugarzd szépség és erd: mindeniitt a plastikus
miivészet van munkéban.

Foglalkozott 6 azzal a gondolattal, hogy 0sszefoglalja a
kor philosophiai s theologiai tudomanyat s ,,Convivio” czim
alatt akarta e miivet megirni. Nem sajnaljuk, hogy e miive
abbamaradt, mert nem a theologia s a philosophia maga, hanem
az, hogy e mélységeket s magassidgokat ily muvészi kézzel allitja
elénk, tette nevét halhatatlanna.

Dante miivészetének népszeriiségét az is jellemzi, hogy az
allegoria egyes darabjai, mondjuk, az isteni szinjaték kulisszai
ismeretesek voltak; azokat nem Dante talalta fo6l. A talvilag
harom orszaga, a fenevadak, a talvilagi vezetdk mar egyéb
milvekben, igy az ,Anticerberus”-ban is szerepelnek. Fra Bon-
giovanni da Cavriana az ,Anticerberus”-ban szintén bejarja az
alvilagot. Szent Patrik s a kelta kereszténység legendai. Szent
Gergely dialégusai mindenfélekép kiszinezik a pokol szenvedé-
seit. Briinett o Latini ,Tesoretto”-jaban szintén ir erdordl, elté-
vedt lovagrol, magas hegyrdl, 6t kioktatd nérél. A ki Jacobus
de Voragine ,aurea legenddja”-t olvasta, melybdl Zelma Lager-
16ff szebbnél szebb meséinek motivumait veszi s a ki a kozépkor
egyhdzi traditiojat a symbolumok s allegéridk haszndlataban
csak kissé is ismeri, az a ,Divina Comedia”-t genetikus kap-
csolatban fogja meglatni az azt megel6z6 kornyezo irodalommal.
E mesék, ez allegoridk, e szinek mind megvoltak. E motivumok
garmadaban voltak felhalmozva; a phantasia bizarr s grotesque
dekoratiokkal szolgalt; csak a milvészi kéz hianyzott, mely a
»pondust”, a ,numerust” hozta volna e chaoszba. Ezt tette meg
Dante; hasonld volt 6 e részben ahhoz az Amphionhoz, Theba
épitéjéhez, kirdl a ,,Divina Comedia” is emlékezik. A rege szerint
Amphion a koveket énekével hozta mozgasba s igy épitette o6l
az istenek varosat. A ko, a kozépkori mesék s regék anyaga
megvolt, csak az ¢ének, a lélek hidnyzott. Dantéban azonban
megjelent mindkettd s alakitotta s tartaki a lelkek harom
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orszagat oly nagyszerli s népszeri miivészettel, hogy a nép e
kolteményben folismerte lelke minden motivumat, benne latta,
megjelenitve hitét, a katé feleleteit, az Evangélium fényeit, Isten
nagysagat s boldogsdg utan vagyo lelkének reményeit. A ,,Divina
Comedia” oly népszeri remekmii, mint egy goét dom, melyet
csak kevesen tudndnak megépiteni, de melyben mindnyéjan
tudnak imadkozni, kik keresztények. A lelkiik van ily helyen itthon.

Ez az irodalmi begydkerezés mutatja leginkabb a ,Divina
Comedia” irodalmi miifajat s czéltévesztettnek tiinteti {6l azok
torekvését, kik a ,Divina Comedia”-t ,libello politico”-nak vagy
tisztara olasz nationalista iratnak tartjdk. Ez a felfogas kivet-
kézteti a ,,Divina Comedia”t a maga nagy stilusabol s a poli-
tikai harczok Dbeoltoztetésének nézi azt, a mikor az erdS alatt
Dante allitélag az akkori Firenze politikai s erkolcsi ziirzavarat,
a parducz alatt megint Firenzét, az oroszlan alatt Franczia-
orszagot, a szukafarkas alatt pedig a romai kuriat értette volna.
Dante kiizd e fenevadakkal s vissza akarna térni varosaba s
eszerint a hegy is, mely az O6serd0 homalyan itt-ott keresztiil-
vilagit, nem a rend, az erkdlcs s szentség hegye, hanem az
egyéni érvényesiilés symboluma volna. A symbolumok igy ugyan
nagyon concret alarczok volndnak; de ezzel a magyardzattal
odaveszne az egésznek nagy stilusa, odaveszne a ,,.Divina Come-
dia” altalanos emberségi jelent6sége, mely nem a politikdban s
az egyéni, hatalmi érvényesiilésben, hanem az emberi élet problé-
majanak folvetésében, annak keresztény megoldasaban keresendo.

A ,poéma sacro” masodik jellege, hogy a culturat hor-
doz6 s ihletd hitbdl, a korszak lelkébdl fakadt. Az igazi mi-
remeknek lelke van s az a lélek nem az egyesé, nem is
kubista, futurista szakaszoké, hanem a korszaké, a culturaé.
Batran mondhatni, hogy valosag, élet, lélek nélkiil nincs miivé-
szet. A cultura lelke pedig a hit, mely inspiral és alakit, mely
mozgat, szinez ¢és énckel, mely az élet motivumait s a szép,
nemes s nagystilii élet er6forrasait szolgaltatja. Ez tartalmat is
ad az egyesnek életébe s ugyanakkor az emberiség utjanak
vonalat az ascensio szogébe igazitja bele.

A hol ez a belsd- valosag, tehat hit nincs, ott Ilehet
civilisatio, de nincs cultura; ott lehetnek a culturdnak még
intézményei, de az intézményeket teremtd lélek mar eltiint. Az
ily intézmények szép csigahazak s remekill ivelt s szinezett
kagylok, de melyekbdl a csiga mar kiveszett, olyanok, mint a
régi nagy vizvezetékek kiapadt forrasok mellett. A nagy, csengd
valdésdg hidnya megérzik a decadens korszakok mivészetén.
Annak a torténet” mar csak mythos s éppen azért, mikor
valdsagot keres, legaldbb az eszmei valosagot kell megfognia,
mert kiilonben nincs, a mi inspiralja. igy Wagner Richard bizo-
nyara nem hitt Lohengrin vagy Parzifal torténetében”, de hitt
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az eszmék, az igazsagok valosagaban s ez eszmei valosag
fakasztotta lelkében az inspiratio forrasait s azért tudta azt
alakitani s tudott réla énekelni. Ha pedig vannak, kik remek-
miiveit nézik s hallgatjadk, de azok eszményi valdésagaban nem
hisznek, azok bar usznak a hangok s benyomasok tengerén,
azokbol az eszményekbdl nem élnek s azokat, ha barmily zenei
talentumok volnanak, megénekelni nem tudnék.

A nagy valosag, a hitbél fakadd élet ereje érzik meg
Dante ,,Divina Comedia”-jan. Dante inspiratioja a hit, az a
valosagos kereszténység, mely nem mythost, nemcsak eszmét,
de realitast, torténetet hirdet.

Dante' hisz a haromszemélyli istenben s a megvaltasban,
hisz a talvilAg mennyorszagaban s poklaban; neki az nem
allegoria, hanem valdsag. Az Isten O6rok és czél. E legfébb
valdsagnak, mely bolcsesség s szeretet is, jogara ala van minden
beallitva. Isten minden; beldle valé s beléje tér vissza minden.
O gondolta a ,Paradiso”nak ,rosa candid4jat”, mely {olott
,hozzaférhetetlen vilagossagban” lakik s a Iét, er6 s boldogsag
hierarchikus fokain leér a tdle elfordult lelkek poklaba is.
A poklot is 0 gondolta; a ,potestate”, a ,sapienza” s az
»aniore” alkotta meg azt is:

,»Nagy alkotomat vezette igazsag
Isten hatalma emelt égi kénynyel
az Osszeretet és a tdokossag.” (Inf. II1.)

Mindennek, a mi van, Isten a czélja; tudasnak, miivészetnek,
hatalomnak, politikanak s az egyéni életnek bele kell torkolnia.

A lét a ,Divina Comedia” szerint j0 s nem 1ossz; a
manichaelismusnak sehol semmi nyoma. Vannak ugyan poklai
— de milyenek! — van a létben sOtétség s rémes arny; van
vilag csillagok nélkiil, hol a blin mint korom il a lelken, hol
napsugar helyett, tizvords, villamkékes, hiénaszem-zoldes fények
jarnak; de tolink fiigg, hogy kiszurjuk-e szemiinket s kioltjuk-e
napsugarunkat. Miért tenndk azt? Fol a fénybe, ,alle stelle”,
mondja kolténk. Van zlrzavar, kin, van iivoltés és csikorgas a
vilagban: de nem ez, hanem a harménia s az ének a vildg
értelme. Ki kell emelkedni a 1ét malomkdvei s az alapvetés
ormotlan sziklai ko6ziil. Font mar minden énekel; a beszéd is
énekszd; az ,eterne ruote”, a sphaerdk nem csikorognak, hanem
csengnek, mig itt a foldon még a Caesarok diadalszekerei is
csak csikorognak.

Van sok rossz a viladgon; de a rossz mindeniitt s mindig
szolgalé hatalom, A gigaszok lanczokba vannak verve, melyeket
szét nem téphetnek; a Furidk tehetetlen dithben Orjongenek, az
,ordogsihederek”, a ,rondakérmék” s a mi még van utalatos
denominatiojuk, nem szellemeskednek, nem élczelddnek, hanem
csak a gonoszsdg komikumat szolgéltatjdk; olyanok, mint a
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got domok vizlevezetd csatornainak szornyll torz-pofai. Luczifer
a lazadas s tagadds szelleme jégbefagyva ¢él, nincs szellemes
monddsa; nem kritizdlja s nem vizsgalja felil a teremtést s
Isten gondolatait. Bizonyara nem Madach Luczifere, ki az
Istennek szinte vallat veregeti s a jo Oreget megszanja, hogy
igy sikeriilt vilaga. Az olyan goethei Mephisto-galantuomonak
sem akadunk sehol nyomara a dantei poklokban, a ki végre is
sokkal kiilonb ur, mint a seregek Ura Istene s mar a blazirtsag
s a dekadentia minden jellegét magan hordozza.

Mily kiilonbség a kodzépkori, hatalmas Isten-fogalom, azutan
a kiizdelmes, de Isten kegyelmébdl gydzelmes iidvoziilés s Goethe
s Madach hasonld problémakat oldozgatd kisérletei kozt! Ott a
jo gy6z s nem a rossz; de a jonak kiizdenie kell s igy ér fol
a paradisoba; mig ellenben Faust nem bir az életnek egységes
s gyOzelmes megoldast adni; az ,Ember Tragédidja”-ban pedig
egyaltalaban nem értjilk, hogy minek kiizdjiink kiizdve, mikor
az emberiség torténelme csupa kudarcz és fintor?

A ,Divina Comedia” iranya az ascensio. A pokol gy(rii
s a purgatorio szerpentinjei a lélek folfelé vald tortetésének
csavarmenetei; neki fol kell magat kiizdenie. A I€lek tisztuldsai
s kijozanodasai mamorbol, igézetbdl, 0sztondsségbol arra valok,
hogy a szebb s erételjesebb élet zenéjét s szépségét tapasztalja
meg. Az embernek kiizdenie kell; de minden kiizdé lélek gyézni
fog, mert Isten megsegiti. igy hordozza azutdn minden lelki
folényességre ¢ébredd ember a Paradiso-1 Onmagaban, hogy
azutan a vilagbol kiszakadva elérjen az isteni élet sphaerai kozé.

Faust utja nem tart a Paradiso felé. S6t nincs is Paradiso-ja,
mert a koltemény végén szerepldé Madonna s az angyalok csak
kolcsonkért decoratiok s a mit azok mondanak s szavalnak, az;
nem Goethének s nem Faustnak a hite, hanem idegen énekek-
nek grammofon-reproductioja.

Mily oriasi a kiilonbség Faustnak s Daniénak pokoljarasa
kozt is. Dante azért jarja a poklot, hogy a blint meggylldlje s
kikeriiljon hal6ibol s azért gyéz, mert kiizd s mert kiizdelmében
a természet s a kegyelem eréi egyesiilnek. Rendelkezésére allnak
a Virgiliusban jelképezett értelem s a Lucia, Matilda s
mindenekel6tt Beatrice altal kozvetitett isteni segitség O sem
gy6zne, ha Isten nem segitené; 6 sem vetné meg a szirénakat
Lucidk nélkiill s nem talalna bokét a feldult vilagban Beatrice
nélkiil. Egészen maskép fest a két galantuomo Faust és Mephisto.
Faustnak is le kellene gy6zni a rosszat, tehat Mephistot s
valamiképen le is gy6zi, a mennyiben sok kaland és alavaldsag
utan kioson karmaibdl; csakhogy ez nem kiizdelem, hanem
folyamat. Nem is gy6zi le Faust Mephistot azért, mert kiizd
vele; hanem azért marad felil, mert az ember, akarmit is
csinal, jobb mint az Orddg. Itt tehat nem egyének, hanem faj-



14

sulyok allnak szemben egymassal s a kiizdelemnek egyaltalaban
nincs tragikuma. Miféle tragikum az, hogy ha az olajat s a
vizet Osszerdzzak; barmint is razzak, bizonyos, hogy az olaj
foléje keriil a viznek. Faustnak kiizdelme sem tragikus; inkabb
csak latszat — mondjuk — komédia, de nem divina, hanem
nagyon is humana. Faust bukik, okul, philantrop is lesz, de
tulajdonképen torekvd, poklokat gy6z6 s a tisztulas hegyeit
jaro, erkdlesi pathos nélkiil S mi az ilyen ember czélja? Az,
hogy a mi benne jobb s kiilonb, mint Mephistoban, az a torté-
nelmen végig ,folfejlodjék”. E vilagnézetben az egyén csak
szam; az egyén csak homokszem; a 1ét stlypontja pedig a
tomegben s a folyamatban fekszik. Ez az egyéniség lefejez-
tetése . . . egy neme a bolsevizmusnak. A ,Divina Comedia”-val
Osszehasonlitva Faustot, latjuk, hogy ez utoébbi mennyire nem
egységes, nem Osszefiiggd, nem organikus s nem t6bol nott s torol
metszett mi. Goethe benne egy kicsit Virgil, de nem Beatrice.

A ,Divina Comedia” harmadik jellege, hogy pokoli s
mennyei szenvedélyek lobognak benne. A legfelségesebb s leg-
tisztabb eszményiség, az egyhaz s a haza irdnti szeretet egybe-
olvad az 0Orokszép ¢életnek. Beatricének langjaival. Dantét két
hatalmas gondolat s indulat vezeti és fiiti, s poklon, purgatorion
s paradison at kiséri s a legszenvedélyesebb Kkitorésekre ra-
gadja; ez a két hit s két szenvedély Dante hite az imperium-
ban s Dante hite az ecclesidban. Ezekért kiizd és langol; de
ezekkel egyiitt szivében hordja Beatricet, ki 6t a legmagasabb
égbe vezeti s ki irant valo szeretetét az €g ki nem oltja, hanem
megnemesiti s drokértékiive teszi.

Az elébb emlitett két hitet és szenvedélyt a kozépkor
lelkiiletéb6l kell kielemeznem; mig ellenben Beatriceért valod
langolésara csak ra kell mutatnom; az magyardzatra nem szorul.

A ,Monarchia” czimi miivében megismerjiik Dante ide-
vonatkozd nézeteit. Ezt az iratot 6 a romai csaszarsagnak, az
imperiumnak jogair6l irta a papai curia hatalmi igényei s impe-
rialista terjeszkedése ellen. Valamint az ember — irja & ebben —
két részbdl all, romlandd testb6l s halhatatlan 1élekbdl, tgy két-
féle czélra is van rendelve: az egyik a foldi, a masik a foldon-
tali. Tehat az a gondviselés, mely nem tévedhet, két czélt tizott
ki neki; az egyik a foldi boldogsag, melyet Onerdénkkel miive-
link s ezt a ,paradiso terrestre” symbolizalja; a masik pedig
az Orok élet, mely az Istennek szinrdl szinre vald latdsdban s
élvezésében 4all s ezt értjik a mennyei, a ,paradiso celestiale”
alatt. E két boldogsdgra, mint két kiilonb6z6 czélhoz, két ut is
vezet: az ¢ész s a hit. De mivel az emberi szenvedély s a
rosszra vald hajlam e kett6t is Osszezavarna s felforgatna, azért
az Isten két eligazitdo hatalmat is allitott a vilagba, az egyik az
impérium, a masik a sacerdotium, a romai csaszar s a romai papa.
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A philosoph s jogasz Danie szerint tehat két rendje van
a vilagnak; a spiritudlé és a temporale, s e két rendben két
tekintély, mint két nap az égen, s két hatalom mint két kard
intézkedik a foldon. A két kardot nem szabad egy kézbe tenni;
a két kardhoz két kéz kell. A két kardot Isten adta s mindegyik-
nek kiilon adta, az imperatornak éppen ugy, mint a Pontifexnek
s az imperatornak azt nem a pontifex révén adta.

Dante kora volt az a szomoru korszak, mikor a két kard
sehogysem talalta meg a helyét s mikor az impérium hanyatt-
homlok rohant le a lejton. Ki gyongitette s ki torte Ossze az
imperiumot? Dante s a gibelin hazafiak szerint a rémai curia
s a weif hatalmi bitorlas. Ezt panaszolja a Purg. 16. énekében:

»Romanak, ki a vilagot nevelte,

Két napja volt, mely vezette az Isten

s a vilag utjan, fényét szétlovellte.

De fényiik egymast kioltotta: mignem
a pasztorbottal egy kézben a szent kard
kellett, hogy bénuljanak erejiikben.”

Ekkor jelent meg VIII. Bonifacz ,,Unam, sanctam” bulldja,
mely a két kard elméletét fejtegeti s végsd consequentidig hajtja
az imperiumnak fiiggését a sacerdotiumtol. Dante alighanem e
bulla ellen irta ,Monarchia”-jat. A tiszteletet megkivanja az
imperatortdl, mint primogenitus filiustol a papaval szemben, de
a joghatésagot az impérium, a foldi dolgok intézése korill meg-
tagadja tdle.

Mi lett e tiszteletb6l, mikor Anagniban a 85 éves VIIL
Bonifaczot a Colonnak, gibelinek s franczidk ostrom ald fogtak;
mikor palotijaba betortek s a papat, ki a tiaraval fején s palast-
ban it trénjan, arczuliitotték?! Dante mélységesen szomorkodik
VIII. Bonifacz sorsan; a vérig sértdé s Bonificzot végre is sirba
vivd megalaztatisban a tekintély meggyaldzasat latja. Mikor
a franczia kirdlyok blneit felpanaszolja a Purg. XX. énekében,
igy ir: )

,,O rut fukarsag, mily nagyobb gonoszra
Vihetsz még, a ki fajom ugy befontad,
hogy 6no6n husat oltarodra hozza?!

S hogy mindez ne is tiinjék borzalomnak,
latom Alagnat (Anagnit), —s6t helyettesében
Krisztust is foglyaul a liliomnak.

Latom, Gjra gunyoljak, szérnytiképen,
Az eczetet s epét ajkara toljak

S €16 latrok kozt 6t 6lik meg éppen.
Latom az uj Pilatust, — semmi korlat
Vérszomjanak: s a templomba viendi
Torvény ellen, a kapzsisag vitorlat.

O Uram Isten, melyik hir jelenti

Mar a bosszit, mely haragod csititvan,
Lelkem békéjét ujra megteremti.”
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O jol tudja megkiilonboztetni a papat, mint Krisztus hely-
tartdjat, a Gaetani-csaladbol valé VIII. Bonifacztol s a ,,cupidigiat”,
az ¢hes szukafarkast, meg a hatalmi politikat a pasztorbottol,
mely az imperiumnak sirjat assa s Italia dics6ségét, a romai-
latin imperialis traditiokat szétfoszlatja.

De ezt nemcsak mint philosoph s jogasz siratja, hanem
mint ldngold hive Itdlidnak. Dante wgy tartotta, hogy Itdlia a
tagabb értelemben vett latin-romai nép. Romaénak, az italiai nép-
nek az a misszidja van, hogy a vilag feje legyen. Neki adta
Isten a két primatust, az imperiumot s a sacerdotiumot. Az a
koriilmény, hogy a csaszari korona most Albert, majd VII. Henrik
fején ragyog, mellékes; mert barki legyen imperator, az mind
romai. Italiat tehat nem kellett megszabaditani a rémai impe-
riumtol, hiszen ez az impérium rémai, tehat az ové; a ki ettdl
akarja megszabaditani, az vilaghivatasatol fosztja meg, az egy-
ségét tori Ossze, az szaz varos ¢s szaz kényur préddjaul dobja
oda. Ezt teszi a curia, ezt a welf theokratikus partérdek. Ennek
4 érzésébdl csendiil meg ajkan a fajdalmas ének (Purg. VL.):

,,Rab Italia, hajh, nyomor tanyaja,
Kormanytalan hajo vad forgetegben,
Vilagnak nem urnéje, csak rimaja.”

Dantét az olasz egység legkivalobb képvisel6jének tartjak,
mint a ki az olasz nemzeti gondolatot langolo kifejezésre hozta.
Ez mindenesetre igaz, de hozza kell tenniink: gibelin kiadas-
ban. Az olasz egységet ugyanis a gibelin varosok s az impera-
torok ellen kiizd6 curia is akarta s bizonyara az a szo, melyet
II. Gyula péapa ajkara tesznek: ,fuori i barbari d'Italia”, ugyan-
csak olasz nationalista irdnyzatot jelent, mely Dante nationalis-
musanal radikalisabbnak latszik. Csakhogy Dante s a gibelinek
az 6 korukban redlisabb nemzeti politikusoknak bizonyulhattak,
mert a romai-latin impérium keretében jobban lattdk biztositva
Italia egységét, mint a curia nationalista irdnyzatdban. A curia-
nak ugyanis nem volt hozza semmiféle realis hatalma, hogy az
olasz egységet megteremtse; masrészt meg a gibelinek elvbdl
is szabadulni akartak a curia theokratikus hatalmatol, mely sze-
rintik nem volt arra hivatva, a mire ahitozott. Ilyen értelemben
kell venni Carducci s sok ujabb, olasz Dante-magyarazonak
szavat, a ki mondja: ,Dante ¢ il maestro nostro ed il padre
nella conservazione della tradizione roméana al rinnovamento
d'Ttalia”. Dante azonban a ,rinnovamentot” éppen Ugy a romai
imperiummal valé egyiitthaladds hangoztatasa altal, mint az egy-
hazi vilagi uralom kérhoztatdsa altal vallotta és szolgalta. Dante
meg volt gy6zddve, hogy a pdpai politikai hatdly kiterjesztése
Italiara isteni s emberi jog ellen van.

De Dantét a papai Imperialismus ellen nemcsak a latin-
romai impérium hite s nemcsak Italia szeretete allitotta frontba,
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hanem egy mas szellem, az egyhazi reform szelleme, mely
Gioachino de Flores apuliai kolostorabol indult ki s befolyasa
ala hozta Itdliat s Dél-Francziaorszagot. Assisii Szt. Ferenczet
is a ,domina paupertas” bajolta el; de 0 nem csinalt téziseket;
6, a ,poverello di Christo”, élte s énekelte az Ur evangéliumat,
de nem csinalt controversidkat, hogy a szegénység kotelez6-e s
mennyiben minden keresztényre nézve Szabdlyokat csindlt rendje
szamara, de azokat III. Incze papa visszaadta neki, mondvan,,
hogy 0 szabalyokat s nem dalokat vart téle. A dalos szabalyo-
kat azutan azok nem tudtdk élni, kik nem tudtak Szt. Ferencz
modjara énekelni. Szt. Ferencznek e dalos szelleme szaz év
alatt nem ernyedt meg ugy a rendben, hogy ne lettek volna
sokan, kik a szegénységet szigoruan ne vették s a rendi életet *
eszerint ne akartdk volna intézni. Ezek az elvilagiasodott s
gazdag egyhazra sem néztek nagy szeretettel, sot kdnnyen ért-
hetdé, hogy az ,usus paupert” nemcsak a rend keretében, de
az éaltalanos egyhazban zsinormértékiil szerett¢k volna latni.
Tényleg a rendi kérdésbdl nagy egyhdzi kérdés lett, hogy a
szegénység s a teljes vagyontalansdg mennyire kotelezd azokra,
kik Krisztust kovetni akarjak s az egyhdzi reform tekintetében
ez lett a vezetd gondolat. A viennei zsinat 1310-ban azon fara-
dozott, hogy a spiritudlisokat — ezek voltak Szt. Ferencz sze-
génységének szigorii interpretatorai — a conventualisokkal ki-
békitsék; de V. Kelemen papa haladla utdn végleges szakitas
allt elo a két part kozt. A spiritualis franciskanusok gibelinek
lettek. Ezek a sovany, szigori emberek Alvernia hegyérol
Miinchenbe menekiiltek. Az ,Arbor vitae crucifixae” mely az
Alvernia hegyén fakadt, bajor Lajos csdszar oltalma s védelme
alatt akart kivirdagozni; szerzdje, a szigoru Abertino da Oasale
az Alpeseken tul keresett menedéket.

Dante maga is Szt. Ferencz harmadrendjének tagja s az
egyhazi reform hive, mindazt szemére veti a pokolba taszitott
II. Miklos, VIII. Bonifacz, V. Kelemen, XXII. Janos papaknak,
a mit a spiritudlisok kifogasoltak, a gazdagsagot, a pompat, a
kapzsisagot, a hatalmi vagyat s a ,Paradiso”-ban haragtol izzo6
szavakat ad Szt. Péter apostol ajkdra. A mennyire szereti s
becsiili az anyaszentegyhdzat s a mennyire szeretné, hogy az
Evangelium szelleme jarna at azt egészen, oly hévvel fordul 6
is az impérium s VII. Henrik felé s még egyhazreiormi
szempontbol is varja a nagy Veltro-t, azt, ki némelyek szerint
imperator, masok szerint a ,papa angelicus” lenne s a ki meg-
reformalja majd az egyhazat és ,diquel umile Italia fia salute”,
(Inf. 1) folemeli a megalazott Italiat.

Azonban az ilyen kiizdd s folzaklatott léleknek is maga-
ban abban a megreformalandd egyhazban kell lelki egyensulyat
s eszményi kielégiilését keresnie.  Tudja, hogy azt mashol meg
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nem taldlhatja, azért lelkének szenvedélyessége a szépség, a
megnyugvas, a béke, az Orok boldogsag felé¢ iranyult, az utan
langolt. A kolté lelke, ki a spiritualista szellemi aramlatban él,
csupa hit és szeretet ama szebb s realisabb vilag irant, melyet
vandoratjan, kidbrandulva a vilagbol s a hatalmi zlirzavarbol,
folismernie sikeriilt. Errefelé iranyitotta a koltot az o6rok szép-
ség s az isteni josag symboluma, az idealis tiszta szeretet s az
isteni bolcsesség symboluma, Beatrice.

Ez a Beatrice — a mint mondtam — mar nem Beatrice
Portinari, hanem a testb6l-vérbdl kivetkézott s fényes szépségbe
s szellemi f6lénybe oltozkddott nd, kinek ,ruhdja volt piros
szovet tiizébol” s zold kopenyben, fehér fatyollal fején s olaj-
faagkoszortizottan fogadja a kolt6t a tisztulas hegyének orman.
Az isteni kegyelem vezette a koltét eddig is s ide is. Beatrice
konyorgott érte s elkiildte Lucziat, a megel6z6 s folvilagositd
kegyelemnek s Virgilt az emberi értelemnek symbolumat hozza.
Azok vezették ki a sotét erdobol, a mamor s alomkor éjszakajabol.

Dante érzi blindsségét. A ki Szt. Ferencz koételét arany-
lancznal tobbre becsiilte, annak lelke a penitentia szellemében
¢ledt fol. Beatrice font a tisztulds hegyén emlékezteti Dantét,
hogy hiitlen volt hozzd s az ¢élet oromeit s értékeit mashol
probalta keresni; folpanaszolja, hogy

,»A mint husbol a szellemig folértem Es nétt az erény bennem és a szépség

Lattam, hogy mind kevésbbé heviil értem Es hamis 1t felé forditja 1éptét

Csalfa képeit kdvetvén a jonak, A melyek mashogy adjak, mint igérték.

S semmit sem ért kikérni titkos szonak Erejét sem, hogy tan almaban intsen;

Mert oda se nézett a Sugatonak. Oly mélyre siillyedt: lattam ime nincsen

Eszkoz tidvére mas, mint megmutatni A veszett népet az 6rok bilincsben.”
(Purg. 30. E.)

Beatrice eszkozolte ki neki, hogy a poklot lassa s ezaltal
az igazi Istenszeretetre képesedjék. Beatrice vezeti be Ot aztin
a Paradisoba, a ,(felices ighes”, a boldog tiizek, vagyis boldogult
lelkek s az énekld boldogsdg s zengd sphaerdk hondba. Beatrice
szépsége mas-mas fénybe Oltdzik, mert a mennyorszag madas-mas
boldogsaga tiikrozik rajta; a mikor a koltd Beatrice szemébe
néz, mas-mas isteni szépség s Ordom sugarzik beléle s 6 is a
ntransumanar’-nak, az emberibdl valo kiemelkedésnek gyonyorét
élvezi. Végre meglatja a ,candida rosa” fényszirmos parkany-
zatait, a boldogult lelkeket, a megvaltottakat; bel6liikk mindmegannyi
ragyogo6 szirombol van kotve az Isten dicsésége:

»In forma di Candida rosa Mi si mostrava la milizia santa
Che nel suo sangue Christo fece sposa.” (Par. 31.)

E szellemi szépség s dicsOség nagy valdsagat az ember
mar csirdjaban magaban hordja s ez Ontudattal szemben eltdrpiil
a vilag, az ember s az 4armany s minden torténelem, a part-
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viszaly csataja elnémul s az ember Urrd lesz szive, vére s sorsa
folott. Ezt a lelki nagysagot, e nagy hitet s Ontudatot akarja
Dante megdrizni magaban s azért kéri lelke szerelmét, hogy
ovja s biztositsa ezt benne:

,,La tua magnificenza in me custodi
Si che 1'anima mia, cha fatt' hai sana
Piacente a te dal corpo sidis nodi.” (Par. 31, 88.)

Ezzel a hittel s szeretettel, mellyel az eszményi szépséget
s Udvosséget szerette, karolja at a lelkek orientatiojanak isten-
adta intézményét, az egyhadzat. 0 az egyhazat szerette, — azt
Krisztus mystikus testének nézte, — 6 az. egyhaznak hddolt, de
Bonifdicz s V. Kelemen s XXI1I. Janos politikajat, szukafarkas
¢hségét az aranyra, az elvildgiasodott prelatusokat, a Szt. Ferencz
s Szt. Domonkos szellemébdl kivetkézott fratikat ostorozta.
0] teljesen orthodox volt hitében. A ,Paradiso” 24. E.-ben le-
teszi hitvallasat. Nagyszerli vizidoban latja az egyhazat a Pur-
gatorio szent hegyén a kétkerekii szekér képében, melyet a
Griff, a félig madar, félig oroszlan huz, — Krisztus jelképe, ki
Isten is, ember is. Hét gyertyatarto, a hét szentség ég elitte,
melyeknek langja mint mas-masszini csik, lobogdként batra-
szallva a végtelenbe nyulik. Huszonnégy vén, az O-Testamentum
konyveinek symbolumai, a négy ezechieli mystikus 4llat — a
négy Evangelium jelképei, haladnak el6tte; mellette pedig harom
nd, — a hit, remény, szeretet, — majd megint négy — a négy
sarkalatos erény — Iépked. Erre a szekérre tor le a romai
pogany impérium sas-madara, mely az Egyhazat iildozte, késobb
pedig Nagy Konstantin alatt elvilagiasitotta:

,»Aj, Konstantinus, latod mennyi rosszat
Sziilt nem megtérésed, de adomanyod,
Melylyel elészor lett egy papa gazdag.” (Pokol 19,115.)

Az egyhaz szekerének sok ellensége tdmad:

»Aztan egy rokat lattam csuszni halkan

A diadalszekor kasaba, melynek

Rég lehetett mar része jobb falatban.

S lattam, hogy holgyem ajkai perelnek

A ronda dogre, mire az elillan.” (Purg. 32, 118.)

Azutan egy sarkany dofi farka fullankjat a szekérbe; a kerekek
kid6lnek s a szent alkotmany sarkan hét fej né ki, a hét féblin
s végiil apokaliptikus latomannya valtozik el a vizio:

.S oly biztosan mint hegyen sziklavaros

Csiicsiilve rajta egy pardzna Asszony
Tiint f6l: szeme koriilkacsintva nyéjas;
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De hogy mindenkit onnan elriasszon
Egy orias allt egyenest eldtte
S megfordult néha, hogy csokot kaphasson.” (Purg. 32.).

A czéda nét az orids, a franczia kirdly Avignonba viszi.

De Beatrice 6rzi a szekeret mint egy masodik fajdalmas
anya s kilatasba helyezi a szabaditot, a titokzatos Dux-ot.

Folemelni, megtisztitani az egyhazat, Krisztus szellemével
eltolteni, ezt, a vagyat oltotta Dantéba s az egész spiritualista
francziskan mozgalomba az egyhaz szeretete.

Ezt nem értik, kik Dantét heretikusnak, forradalmarnak
gondoljak, vagy a kik éppen, mint E. Aroux, azt mondjak réla,
hogy ,Dante hérétique, revolutiondre et socialiste . . . pour
constituer la Franc-magonerie”, vagy mint az Unita Italia eld-
harczosai a XIX. szazadban, kik a Veltroban, Viktor Emanuelt,
Garibaldit vagy III. Napodleont latjak. Ezzel egy késobbi kor-
szak felfogasat s indulatait plantaljak bele mult szazadoknak
torténetébe s nem értvén meg a multnak szellemét, magat ezt
a torténelmet is meghamisitjdk. Igaza van Giobertinek, ki bar
Danteban a szabadsdg s a nemzeti érzés ¢bresztéjét latja, mégis
azt irja rola: ,Dante fu devotissimo al Pontefice!” Dante tele
volt tisztelettel a Pontifex irant!

Ez eszmefuttatds rasegit arra az Osszefoglald itéletre, hogy
a ,,Divina Oomedia” tiszta, melodikus kifejezése volt a keresz-
tény vilagnézetnek s a kozépkori ember eszményiségének, hogy
folségesen csengd harangszo volt a perpatvarban s nevezetesen
Itdlia zlirzavaraban. Miuvészi formaba Oltdztetett hitnek szent
éneke volt, mely égbe intett s az utra oda {6l hangolt is.
E ,poéma sacro”-val ajkdn Dante nagy missioban jart, hogy
az emberiséget békére s megnyugvasra  segitse a nyug-
talan vilagban, melyhez Isten kegyelmébdl 6 maga eljutott.

Ha pedig arra gondolok, hogy a szétszakgatott Italidnak
Ontudatara hozta nemzeti fo6ladatat, egységes nemzeti foltama-
dasat, akkor ugy érzem, hogy ez ihletett lapokrol felénk is a
nemzeti foltdamadas pathosa szall. Mindenképen magunkra alkal-
mazzuk azt a szot, hogy

,,O beata Ungheria, se non si lascia piu malmenare.” (Par. XIX.)

s azt ugy értjiikk, hogy boldog lesz Magyarorszag, ha nem hagyja
magat elszakittatni ezredéves alapjair6l, ha megtartja keresz-
ténységét s megdrzi nemzeti geniusat. Csonka, mert megcson-
kitott s szétszakitott Magyarorszagunk hatarkévére irjuk, a mit
Dante sirjan olvasunk: ,His non cedo malis”, szerencsétlensé-
giinkben nem adjuk meg magunkat: hanem ,alle stelle”, poklon
s purgatorion at a foltamadt Magyarorszag csillaga felé tartunk.

Prohaszka Ottokar.



