Osztern Salamon Pal:

Az 1szlam bolcselete.

Felolvastatott a Magyar Philosophiai Tarsasagnak 1917 majus havi
felolvasdiilésén.

Ko6zsép-Europanak a mohammedan vilag felé forduld érdek-
16dése kozepette, az iszlamnak legszamottevébb és a mohamme-
dan vilagban vezetOszerepet jatszo orszaga, hiliséges torok szo-
vetségesiink, becsiiletes torekvést mutat arra, hogy &si hagyo-
manyait a mi civilizacidbnk motivumaiba kapcsolva anyagi és
szellemi  fejlodésének  jovojét  allami  fennallasunk  tovabbi
sorsahoz koOsse. Eme csatlakozas, amely kolcsondsen nagy
kulturalis  feladatok  perspektivdjat nyitja meg  egymasra
utalt két egész vilag elott, annal melegebbé teszi érdeklodé-
siinket az iszlam kulturhlstoriaijénak ama jelenségei irant,
melyekben hiveinek gondolkodasa, egy ellenallhatatlan spe-
kulativ  0sztont6l hajtva, a filozofiai szemlélodés utjara tér.
Az iszlam viragzésa a kozépkorra esik; a spekulatlv folyamat,
mely a jelenségek sokasagaban itt az anyagi és szellemi 1ét
egeszenek felOlelésére torekszik — miként a keresztény kozép-
kor spekulac10Ja amellyel az iszlamé egy egységes kozépkori
gondolkodas' fogalmaban olvad Gssze — a vallds jegyében All.
Minthogy a filozofiai spekulacidnak az iszlamban is teologiai
jellege van, mint a keresztény kozépkor spekulaciojat, koze-
lebbrél csak a vele szoros Osszefiiggésben allo valldsos tanok
tekintetbevételével lehet megérteni’ Annak, aki a mohamme-
dan filozofianak valamely képét akarja megrajzolni — tehat
éppen Ugy, mint annak, aki a keresztény kozépkor spekulacio-
janak fébb iranyvonalait kivanja bemutatni —, a tulajdonké-
peni filozbfia-torténeti tényeket a vallas tanainak, a teologidnak

' A kozépkor keresztény ¢és mohammedan valldsossiga ¢és  vilag-

nézete koOzott mutatkozd, olykor ugyszélvan  teljes egyezésre,  sét
azonossagra  vall6  parhuzamokat — a mohammedan dogmatika ¢és
misztika  kiilondsebb  tekintetbe  vételével — mesteri modon C. H.
Becker  domboritja ki Christentum  und  Islam  cimli  kisérletében.
(Religionsgeschichtl. Volksbiicher III. sorozat, 8. sz. 1907.)

2 Minden pozitivista filozofia-elétti  spekuldcionak, és  ennyiben
nemcsak a  kozépkori, hanem az okori  bolcseletnek  elvalaszthatat-
lansagat a  velik szoros kapcsolatban all6  vallasos tanoktol, tehat
az 6- ¢és kozépkori teoldgiatol, napjainkban  kiilonosen hangsulyozza
Francois Picayet FEsquisse d'une histoire generate et comparée de
Philosophie  médiévale cimi (1905, egyeléore még csak igen vazla-
tos)  kisérletében, melyben az  iszlam  bolcseletét és  teologiajat
bensé  Osszefiiggésben  tlinteti fel a  kozépkor keresztény  spekula-
cidjaval.
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allandd6 szemmeltartasaval kell kifejtenie. Ennek a sziiksége
szembeotlo, hol a spekulativ gondolkodasnak megnyilatkozasai
kozvetleniil a wvallas, a teoldgiai megismerés talajabol fakadnak
is ahol ezért — miként éppen az iszlam bolcseletében — a tar-
gyalas a vallasnak bizonyos tényeib6l, a teologia torekvéseinek
bizonyos iranyaibo6l indul ki.

I. Ha a bolcselet torténetébe — mint némelyek teszik —
a merdben vallastorténeti jelenségeket is belevonjuk, akkor a
mohammedan filozofia targyalasanak keretében mindenekel6tt
a vallasos fogalom- és rendszeralkotasnak ama sajatsagos mod-
jarol kellene megemlékezniink, mely az iszldm szentkonyvének,
a Korannak kiilonféle wvallasos rendszerektdl (a zsido, keresz-
tény ¢és részben perzsa gondolkodastol) sugalmazott vilagnézeté-
ben nyilvanul meg. Viszont, ha a filozofia torténetét ama jelen-
ségekre korlatozzuk, amelyekben a gondolkodas a meré képzelet
birodalmat elhagyva, a fogalmak egy bizonyos rendszerében
a tudomanyossag fokara emelkedik, akkor az iszlam filozofia-
torténeti  jelenségeit legkdzelebbrdl a mohammedan gondolko-
das ama mozzanataiban latjuk meg, melyekben a mohammedan
teologiai  diskusszidt, az iszlam vallasos tanainak elméleti
kiépitése soran, a diskurziv gondolkodasnak mar egy bizonyos
rendszerén felépiilo iranyelvei hatjak at.

E teoldgiai diskusszi6 egymadassal veteked6 iranyzatainak
sokasagaban mar az iszlam régibb korszakdban a Koran
tanainak hagyomanyos (ortodox) értelmezésein alapulé irdny-
zataval szemben: szabadabb gondolkodasu teologusok figye-
gyelemreméltd elveket képviselnek. Az ortodox és e szabadabb
gondolkodasu teologusok polémiajat foglalkoztatdé problémak
foként az iszlam alapvetd tanait érintik; és Kkitériink itt reajuk,
mert megoldasuk modjaban a liberalis” teologusok fejtege-
tései soran, figyelemremélto filozofiai elemek jelennck meg.

A mohammedan teoldgiai diskusszio targyat legkoze-
lebbrdl:

a) a teologusok akarati problémaja képezi.

A Koran ama kinyilatkoztatasaival” szemben, melyek
az embernek csak a fizikai koriilményektdl korlatozott, ondllo
elhatarozoképessége, ,szabad akarata” mellett szolni latszanak,
talnyomdéak a mohammedan szentkbnyv ama ,kinyilatkozta-
tasai”, melyek az ember cselekvOképességét teljesen a decretum
divinum ala rendelik és a predesztinaciot ,hirdetik”. A Koran
ortodox értelmezése, a szentkonyvnek a kérdést eldontetleniil
hagyo kovetkezetlenségein atsiklott, a mohammedan consensus
communis (idsmad) pedig végill is a predesztinacidé elvében
allapodott meg, mely a histériai iszlamban altalanos érvényre
emelkedett és amelynek hangstlyozasa a mohammedan fata-
lizmust kozismert fogalomma és kozmondasossa tette. Még az

3 dgy nevezi 6ket kovetkezetesen, noha nem éppen talloan,

fébb miveiben (Die  philosophischen Systeme der  spekulativen
Theologen im Islam. Bonn, 1912), tovabba ugyané mi alapjat képezd
masik, (Die  philosophischen =~ Probleme  der  spekulativen  Theologie
im Islam, Bonn, 1910) cimli miivében M. van Horten, bonni egye-
temi tandr, az iszldm bdlcseletének egyik hivatott és  napjainkban
kétségteleniil legszorgalmasabb kutatoja.
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iszlam gondolkodobb elemei kozott is — mar a legrégibb idok-
ben — bdségesen akadnak ugyan, kik e tan hagyomanyos értel-
mezését is tulhajtva, azt tanitjak, hogy az ember cselekedetei
egy isteni keényszer meghatarozottsiga alatt allanak. De a
hidsranak politikai ¢és vallasos aramlatokban gazdag mar elsé
szazadaban, elegend6 sulya van azon teoldgusok tanitdsanak
is, kik azt allitjak, hogy az ember cselekedetei minden predesz-
tinaciotol fliggetlenek, az ember szabad elhatarozasabol ered-
nek s hogy nem Allah-nak, hanem maganak az embernek
hatalmaban allanak.

Az iszlam eme communis consensusahan hasonloképen a
Kordn monoteizmusanak ama isten-fogalma vert gyokeret,
melyhez tudvalevéén naivabbnal naivabb és vaskosabbnal vas-
kosabb antropomorfizmusok tapadnak. Ama vita soran, mely
mar a régibb iszldmban Alldh emberre emlékeztetd tulajdon-
sagainak betliszerinti és metaforikus értelmezése nyoman Kke-
rekedett, ezért a teologiai diskusszio homlokterében idovel

b) az isteni attributumok problémaja helyezkedett el.

Régi teologusok, kik a decretum divinum kérdésében egyéb-
ként tradicionalis Aallaspontot foglalnak el, az isteni attribltu-
mok kérdésében (varakozasunk ellenére) egy sokkal intellek:
tudlisabb istenfogalom hiveinek valljak magukat. Isten fogal-
maval nemcsak  Osszeegyezhetetlennek  tartjak, ha  Allaht
Allah teremtményeinek tulajdonsagaival ruhazzak fel, hanem
Allah 1ényének legcélszerlibb meghatarozasat minden attribu-
tumtdl valé elvonatkoztatasiban a legintelligibilisebb abstrak-
cioban taldljak meg. Masok isten fogalmédnak ilyen egészen
elvont koncepcidja irant bizonyos aggodalmakat taplalnak és
nehogy Allaht — amint mondjak — életétdl, tokéletességétol,
realitasatol ,,fosszdk meg”. Istent nem vetkoztetik ugyan ki
hagyomanyos  attribGtumaibol, hanem ezeknek spiritualiszti-
kusabb _értelmet adva, azokat bizonyos szellemiség potenciajara
emelik.’

E diskusszionak harmadik fokérdése végiil:

¢) a Koran eredetének problémaja.

* A liberum  arbitrium és a  decretum  divinum koril  tamadt
vitaban az elvi ellentétek e régi idokben legpregnansabban a dsa-
baritak és a kadaritak  éllasfoglalasdban  jegecesednek ki. Azok a

legsz¢lsdségesebb predesztinaciot (Allah feltétlen onkeényét
(dsabar), ezek Allah elhatirozd erejével (kadar) szemben az ember
0nalldé  kezdeményezését hangoztatja! Az utdbbiakat is — szinte
lucus a non lucendo — sajatsdgosképen az isteni hatdrozat hangoz-

tatasarol nevezték el.

> Az antropomorfista  felfogds képviselsi a  szifatitdk, a  tesbi-
hitak  ¢és a  hasavitak, kiknél Allahnak emberre emlékezteté képe
az antropomorfizdldas mdas-mas fokan tlnik fel. A  szifatitak beérik
azzal, hogy Alldh attribatumai (szifa#) redlisak és lényének alkotd-
részeit képezik. A  tesbihitak Allah  hypostatizalasa soran az ember-
rel vald hasonlosagot (tesbih = hasonlitds) hangoztatjdk. A  hasa-
vitak e hasonlitisban  oddig mennek, hogy Alldh Iényét talontul
materialis  mozzanatokkal ,toltikk meg” (hasa: Allah  kezének, laba-

nak, tronjanak stb. materidlis realitasa). E teoldgiai materializ-
mussal szallnak szembe a muattilok, kik az isteni attributumokat
tagadasba  vonva, minden emberre  emlékeztetd ~ mozzanattdol  telje-

sen , kiiiritik” ('atalaj) Allah fogalmat.
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A Koran | kinyilatkoztatasainak™ isteni eredetébe vetett
hittel egyidejileg a mohammedan hivékben azon meggy6z6dés
szilardult meg, hogy a szentkonyv kinyilatkoztatasaval ennek
csupan historiai hatadlya indult meg, hogy a szentkdnyv maga
azonban éroktél fogva létezik, mint maga Allah. Ama
spekulaciok  keretében, melyekben a teolégusok az isteni
attributumokrol elmélkedtek, a Koran igéje, mint. Allah szava
és gondolata, vagyis mint egyik attributuma szerepelt, mely
isten 1ényébol kivdlva az emberek szamara érthetd kifejezést
oltott. A Koran preexisztencidgja a spekulativ teologia ¢ fogal-
mazasaban az iszlam egyik sarkalatos tanava lett.

Fontos kulturhistoriai  Osszefliggéseket hagyna figyelmen
kiviil a feltevés, mely abbol indulna ki, hogy az iszlamban, az
emlitett fOoproblémdk a Koran betlije merd tekintélyének és a
jozan emberi ész bator kritikdjanak Osszeiitkzésében, vagyis
szinte emberi sziikségszerliséggel vetbdtek fel. A régibb iszlam
hivei lelkivilégémak a modern iszlamkutatasban lesziir6d6 képe
nem igen nyujt tamaszpontokat annak a feltevésére, hogy a
muszlimok kritikai magatartdsa vallasuk tanitasainak hagyo-
manyos értelmezésével szemben, idegen behatasoktél menten,
merdben belsé impulzusok nyomén, amugy spontan keletkezett.
E problémak hasonlatossaga a keresztény dogmatika parhuza-
maival sokkal szembetlinObb, semmint tagadasba lehetne
vonni, gy ,,kOzottlik  historiai  folytonossag  Osszefiiggése
forog fenn”.

A keresztény teologiaban az oroktél fogva létezé logos-nak
annyi hanyattatason atesett tana, tudvalevOleg, sohasem avult el;
a misztikus, lelkesﬁltség, amellyel a keresztények a trinitdst, az
egy isten mas-mas modusdt képviseld attributumaval értelmezték,
sokaig nem sziint meg; a diskusszié elevensége pedig, amellyel
Pelagius-nak vagy Szent Agostonnak akarati problémdja® minden-
kor 1j taplalékot, 0j anyagot talalt, a hidsra elsé szazadaiban
és éppen a kialakulo iszlam szuverenitasa alatt allo tajakon —
Sziriaban — a legmagasabb fokra emelkedett. Napjaink vallas-
torténeti tudomanyossaga ezen analdgidkat a mohammedan és
keresztény teologusok kozott az ugyanezen 1dotajt fennallott stiri

® A mohammedan teolégia a Korant, mint Alldh egyik attri-

butumat és mint a proféta Gtjan  kinyilatkoztatott  ,,igét”  (logos,
verbum, Dei) megkiilonbozteti egymastol. A Koran mint attribitum
nem idében van teremtve. Mint profétai  beszéd, id6ben jott 1étre.
Az isteni ige azonban még igy is paratlan a maga nemében, ,uta-
nozhatatlan”, feliilmulhatatlan”. A Koran Iényegében egyfeldl
isteni  szubstancia, masfel6l materidlis beszéd, melynek a tartalma
az elébbiével azonos.

"'T. J. de Boer: Geschichte der Philosophie im Islam. Stuttgart,
1901. 43. 1. Az iszlam bolcselete e kivalo™ ismeréjének, a filozofia-
torténeti anyag Osszevonasaban  kelleténél tomorebb miivecskéje,
napjainkban a legjobb munka, mely az iszlam bdlcseletérél  kelld
tajékozast nyajt. (A mi E. K. Jones forditasiban angolul is meg-
jelent (1903). A mir6él 1. Goldziher Ignacnak kritikajat a Deutsche
Literaturzeitung 1901 julius 6. szamaban, 1676—380. 1.)

A kozkézen  forgd  egyhaztdrténeti = kompendiumok  idevonat-
kozolag  bdséges  felvildgositassal  szolgalnak. (L. péld. Karl von
Haase igen elterjedt Kirchengeschichte-jének Der pelagianische
Streit cimi fejezetét. 124. 1. és kk. XII. kiadas, 1900.)
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érintkezésre vezeti vissza’, amelynek az iszlam hatalmi tényezoi-
nek valldsos indifferentizmusa és kormanyzati elveikben érvényre-
jutd tiirelmessége'® egyengette utjat s amely altal a keresztény
dogmatika problémai a hozzajuk fiizod6 diskusszidval egyiitt az
iszlamban széles korokben elterjedt. Legkozelebbrél éppen Sziria-
ban, hol foként az akarati probléma a krisztologidban és az
antropoldgiaban, szinte végtelen és folotte szenvedélyes disputak
targyat képezte és hol keresztény korokben a szabad akarat szinte
altalanosan elfogadott tan érvényére emelkedett.'! A hellén
orientalis kultira szétsugarzasanak nagy korében Sziria azonban
egyidejlileg az iszlam csatlakozasat kozvetiti a gorog tudomanyos-
sag hagyomanyaihoz. A hoditd arabok praktikus sziikségleteit
szolgald pozitiv tudomanyokon kiviil, Sziridban gordg filozoéfiai,
egyelore tobbnyire csak logikai ismeretek, folotte otthonosak vol-
tak.'”” Az iszlam teolégusai az Organonban a Koran exegeziséyel
és a mohanimedan térvény kodifikacié javai 0sszefiiggd diszciplinak
kitin segédeszkozét ismerték fel. E gordg hatag a legmélyebbre-
hatéan a Koran tanaihoz fiiz6d6 elméleti fejtegetések ama
dialektikai és id6vel tulnyomoéan logikai kidolgozottsagaban nyil-
vanul meg, mel}get az iszlam teoldgusainak polémidjaban az ugy-
nevezett Kalam' képvisel. A teologusok egy része a vallasos tan

® A keresztény dogmatikai diskusszi6 e hatdsarol Boer id. m.
43 és  kk. — Mohammedan ¢és  keresztény  teolégusok  kozotti  hit-
vitakrol a hidsra els6 szazadaiban. Duncan B. Macdonald De-
velopment  of of Muslim  Theology, Jurisprudence and  Constitutio-
nal Theory. Newyork, 1903. ciml elég népszerién tajékoztatd, Ossze-
foglald6 miavét, mely a keresztény hatdst a mohammedan dogma-
torténeti  fejlodés  bemutatdsa  sordn  szemléletesen  korvonalozaa. A
kulturhistdriai fejlodést vazolo régibb irodalomban idevonatkozo-
lag  Alfred Kremer mive elég tajékozast nyujt.  Kulturgeschichte
des Orients unter den Chalifen. (1887.) 1I. kot.  IX. fejezetében,
396 és kk., 403 és kk.

10" Keresztényeknek és mohammedéanoknak, valamint egyéb
vallason levéknek a legrégibb chalifdknak koraban — az ugynevezett
patriarchalis  chalifatus —, foként azonban az omajjadok chalifatusa
alatt kialakult egymaskozotti baratsagos viszonyarol forrasaink
béségesen tanusagot tesznek. Az iszlam politikai vagy vallasos
torténetét  felolel6  mivek e  baratsdgos  viszonynak  kulturhistériai
hatasait rendszerint kell6 figyelemre méltatjak.

"' Adolf Harnack: Lehrbuch der Dogmengeschichte. 1II.  kiad.,
II. kot. 1893. 52 ¢és kk., tovaba u. i. 114 és kk.; azi akarati probléma
az antropolégidban u. 1. 128 és  kk.  (Johanems  Damascenusrol

152 és kk.)

2 A. Baumstark: Aristoteles bei den Syrern vom V—Y 111

Jahrhundert. Leipzig, 1900.28 és kk.

B Kaldm a Koranban Allahnak accedentaliter elhangzott
»beszédét”,  igéjét”  jelenti. Mar az egész Korannak  megjelolésére
szolgadl, midén a teoldgia — Kkeresztény hatas alatt — Allah lényét

az ,igében” (a logos-ban) hypostatizalja. A logos-r6l valo  keresz-
tény ¢és mohammedan elmélkedésnek ¢és  vitdzasnak talan nem  kis
része van abban, ha a kalam egy derivatuma (takallama, a denomi-
nativ igének oOtodik formaja) idovel a disptitalas értelmét vette fel.
Mutakallim  (ugyané  forma  participiuma), par excellence,  disputdiét,
spekulativ  teologust jelent. A kalam kitiné6 meghatarozasa Goldzi-
her Igndc-ndl a kovetkezd: Emez elnevezés (a kalam t. i) azt jeldli
meg, hogy a vallasos korokben minden diskusszion felil allo igaz
sagoknak tekintett tantételek (a filozofiai szellemtol athatott),
korokben  fejtegetések  targyat  képezték, e korokben  beszéltek  rdluk
¢és a gondolkodobb elemek szamara elfogadhatobb  formara  hoztak
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hagyomanyos értelmezésének védelme soran, egy masik és pedig
rendszerint, nem a tobbséget alkotd csoportja, mely kinyilatkoz-
tatas betlijének tekintélyétél kevésbbé érzi magat megkdtve, egy
szabadabb exegezis alapjara helyezkedve, pro és kontra, goroég
rendszerességgel fejtegetik az iszlam tanait. Az iszlam torténeté-
ben a teologiai disputa e képviseldi mutakallimun (kalam-ot
kifejtdk, spekulativ teoldgusok) neve alatt szerepelnek. Olyan
elnevezés, amely eredetileg spekulativ teologiai fejtegetésekkel
foglalkozokra vonatkozik egyaltalaban, tekintet nélkiil arra, hogry
a disputalok ortodox avagy heterodox allaspontot foglalnak el.
Az elnevezés eredeti, tdgabb jelentésének megszoritasaval az
iszlamban a szoénak olyan értelme alakult ki, hogy a mutakallimun
idével, a par excellence, a heterodox felfogas ellen forduldo polémia
kepv1seloit Jelentette kiknek a mikodése a keresztény kozépkor
skolasztikusaira” emlékeztet. Kiemelkedé filozofiatorténeti jelentd-
ség fokara az iszlamban, a mohammedan teoldgianak éppen egyik
heterodox rendszere, a mutazilita kalam — egy racionalis
teologia — emelkedett, amely ellen ama skolasztikusok — a muta-
kallimoknak tgynevezett elsé kalamjaban (1. alabb) — a legelke-
seredettebb kiizdelmet vették fel.

Eme racionalista kalamnak a legkarakterisztikusabb moz-
zanatai a mar emlitett problémak diskusszidjaban jegecesed-
tek ki. A mutazilah — 1igy nevezik az ortodox exegezistol
elkiiloniild szecesszic' dissenterjeit — a vallast nem a betii-
szerinti vakhitben, a merd engedelmességben latjak. A wvallas
tanitdasai mint Orokkévalo, abszolit igazsagok a mutazilitak
szerint, nem ellenkezhetnek az emberi ész posztulatumaival.
Az észszerliségnek és az igazsdgnak parancsold szava szembe-
szegezheto tehat a Kordn szdszerinti értelmének, ha ez —
akarmilyen hagyomanyos exegézisen alapszik is — racionalis

Oket. Eme  korok ilyen  tevékenységét  kalam-nak  nevezték.  Die
islamische und jiidische Philos. Die Kultur der Gegenwart. (Teil I,
Abt. V. 46. 1.)

""A  hivék jambor koreiben, melyekben azt hangoztattik, hogy
a  hitbeli meggy6z6désnek  mindennemii  spekulacid mellézésével,
vagy miként e kordkben mondottak: a ,miként” kérdésnek fel-
vetése nélkill (bild kejf), csupan a hagyomany tekintélyén alapuld-
nak kell lennie, a kalamot egyaltaldban feleslegesnek, karhozatos-
nak tartottdk. Az iszlam régibb szdzadaiban a jambor korok az
ortodox teologusok dialektikajat éppen olyan semmibe vették, mint
az eretnek teologusokét.

5"A mohammedan  spekulativ  teologusok a  keresztény  kozép-
kor  skolasztikusaindl, a  mutakallim  széonak mer6ben lexikalis  for-
ditaisa  nyoman, loquentes néven  szerepelnek. Az  arab  Irasoknak
kozépkori  zsido  forditdoi is  kovetkezetesen , medabbérim”  (,,beszé-
16kének) nevezik oket.

1 A mutazilita hitfelfogis eredetileg a sziifik (dervisek) tanai-
ban kifejezésre  jutd gondolatiranyzathoz  allhatott  kozel és  valo-
szinlileg vele ugyanegy forrasbol indult ki. Erre engednek kovet-
keztetni a mutazilita kaldm és a szifizmus kezdetei kozott meg-

allapithato kapcsolatok. L. Ujabban Kichard - Hartmann: Zur
Frage nach der Herkunft und den Anfingen des Siifitums. (Der
Islam cima folyoirat VI. kot. (1916). 31. o. és kk) — Az azala-to

éis a beléle képezett VIII. participium (mutazil) eredetileg aszkéta
félrevonulasban  ¢él6  kordket  jelolt meg. A hagyomanyos  hitéleti
tanokt6l  vald  elszakadds, a  kozfelfogason  ¢élokt6l vald  kiilonvalas
értelmét a mutazilita elnevezés csak idével vette fel.
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megismerésiinkdn atszlirédni képtelen, sot Osszelitkdzésbe
keriil logikank o6rok torvényeivel. Mar pedig ama problémak-
nak a Kordn hagyomanyos értelmezésén nyugvd megoldasa,
szerintik, olyan  sacrificium intellectus-t  kovetel, mely, min-
den megismerésnek és gondolkodasnak negalldsaval, a vallas
igazsagait a  gondolkodas szamara  hasznavehetetlenekké  és
ezzel semmivé teszi. A ,mutazilah” — vagy a ,mutaizilitak” —
ezért nem is mennek bele az iszldm tanainak minden képzel-
het6  hagyomany  tekintélyét6l  alatamasztott olyan  formulaza-
sdba, mely a spekulativ észnek magatdl ért6dé fogalmazasait
aldozatul hozza logikai  abszurditisok  oltaran.  Mivelhogy a
vallas igazsdgai csak akkor igazsagok, ha hianytalanul egybe-
esnck az ész igazsagaival, ilyen abszurdum gyanant a mutazi-
lah kaldm-ja szerint legkdzelebbr6l a predesztinacié tana tlinik
fel. Az isteni tokéletesség eszményét — ugymond e kalam. —
elhomalyositja, ha  Alldh  mindenhatésagat nem az  abszolut
igazsdg ¢€s szentség ald, hanem forditva: az igazsagot ¢és az
abszolut szentséget egy minden éssszerliséget nélkiiloz, magat
a logika torvényein kiviil helyez6 mindenhatésag fogalma ala
rendeljiik. Az egyéni feleldsség ¢€s az isteni igazsagszolgaltatas
eszményei minden vallasnak legfobb erkodlesi kovetelményei —
azonban megddlnek, ha az ember cselekedeteit determinalo
isteni kényszer folytan a jocselekedet nem Ilehet egyéni érdem,
btinéért  pedig  senki sem  vonhaté  felelésségre.  Masfeldl
azonban a feltevés, hogy a rossz cselekedetet maga Alldh
idézi fel, egyértelmii volna azzal, hogy Alldh Iénye nemcsak
a jot, az igazsagot, hanem a rosszat, az igaztalant is magaba
foglalja, ami pedig szerintiik merd istenkaromlas volna.

A rossz eredetének kérdése, mely a kaldmban a Korannak
egy allegorikus magyarazata soran, az etikai problémat ve-
tette fel ¢és az ember szabad akaratinak  koriilbastyazasat
eredményezte; a  természet  vilagdban  egy  ugyanolyan  erds

logikaval felépitett theodicedra vezetett. Istennek minden
rossztdl szigordan elvonatkoztatott 1énye a rossznak a felidé-
z¢ését  altalaban lehetetlenné teszi Istennek. A rossz — ugy-

mond a mutazilah ¢és kalamjuk ennyiben a perzsa vallas dua-

7 A mutazilitékra  vonatkozé adatok az eurdpai irodalomban:

Asch-Schahrasténis: Religionsparteien u. Philosophenschulen.
(Haarbriicker ford.) I. k. 45 ¢és kk. 1850—54. — E. Renan: Averrois
et [’Averroisme. (1852.) 104 ¢és kk. (egész roviden.) — S. Munk:

Melanges de Philosophie juive et arabé. (Paris, 1857.) 311 ¢és kk. —
H. Steiner: Die Mutaziliten oder die Freidenker um Islam. Vor-
laufer der islam. Dogmatiker stb. (1865.) — A. Kremer: Kultur-
gesch. d. Orients (1. fentebb, Sahrastdni nyoman). II. k. 413 és kk—
Th. Houtsma: De strijd over het dogma in den Islam tot op el —

Aschari (1875), 26 és kk. — A. Miller: Der Islam im Morgen- und
Abendlande. (1885), 1. k. 186 és kk. — T. J. de Boer: Gesch. d. Phi-
losophie im Islam. (1. fentebb.) 44. 1. és kk. — D. B. Macdonald:
Development of Muslim Theology stb. (1. fentebb), 128 ¢és kk. —
F. Picavet: Esquisse d'une Histoire... des philosophies médiévales.
(L. fentebb), 166 ¢és kk. — Legujabban: Goldziher Ignac: Vorlesun-

gen iiber den Islam, valamint Die islamische u. jiidische Philos-
janak (Die Kultur d. Gegenwart, 1. Abt. V, 46 ¢és kk. 1) a muta-
zilitakra vonatkozo részét.
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lizmusara'® emlékeztet — Alldhnak nincs is hatalméaban, nem

is tartozik Alldh kompetencidja ald. Aminthogy az ember rossz
cselekedeteinek ura maga az ember, nem pedig Alldh; a ter-
mészet vilagdban meglévd rossz viszont csak viszonylagosan
tekinthetdé annak, mert az univerzalis Iétfolyamat egészébe
illesztve a rossz csak latszolagosan az; végeredményében az
isteni bolcsességtol akart jot szolgalja ...

Az olyan elvont gondolkodasra hajlo kaldam, amilyen a
mutazilah-é, ama antropomorf istenfogalomnal sem allapod-
hatott meg, melyet az ortodox teologusok hirdettek. Ugyanama
szigori logika szerint, melynél fogva igazsag és predesztinacio
kolcsonosen kizarjak egymast, az Isten abszolut egysége ¢és
azon orokkevalo attributumok is — amelyekkel a hagyoma-
nyos koncepcidé Allaht elhalmozza — Osszeegyezhetetlenek egy-
massal. A mutazilitdk az isteni kényszer és a rossz fogalmat
kirekesztik Allah 1ényébdl, hogy megmentsék az igazsagot
és az abszolut szentség eszméjét. Ugyanakkor azonban arra
is torekednek, hogy Isten egysége — az iszlam alapveté dog-
maja — aldozatul ne essék olyan attribitumoknak, melyek
azaltal, hogy konnyen annak feltevését idézhetik fel, hogy Allah
lényében a tulajdonsdgok valamely tobbsége van jelen, az
attributumoknak  olyan  hAypostatizalasara  vezethetnek, mely
netan konnyen elhomalyosithatja Isten abszolut egységét. (Itt is
a keresztény trinitdas megvitatasara gondolhatunk, mely a mo-
hammedan teoldgiara bizonyara nem tévesztette ¢l hatasat.)
De ezen abszolut egység végiggondolasa elfogadhatatlanna tette
végiill a racionalistaknak azt a tanitast is, amely koriil forgott
a harmadik probléma diskusszioja. Egy intelligibilis legfobb
valé abstrakt koncepcidja, asz isteni egység abszolutsagat
joggal féltette egy attribitum labrakapott hypostatizalasatol,
mely az iszlam koztudataban olyan konkrét formaban szere-
pelt, mint éppen a szentkonyv, a Koran. Ha az isteni logos
oroktdl fogva Ilétezik, akkor az oOrokkévalosagban egyszerre
osztozik Isten, és az isteni ige, ami azonban Allah kivil még
egy Oroktol fogva létez6 tényezO elképzelését vonhatja maga
utan. A Koran veszedelmesnek, mert illogikusnak tetszd iste-
nitésének ellensulyozasara ezek a racionalistdk attol sem
riadtak vissza, hogy a Korant, ha nem is belsé értéke, de
formalis kovetelmények szempontjabol az isteni tokéletesség
mértékén alantabb allonak mondjak. Egy mutazilita példaul
kétségbe vonta a szentkonyvnek az ortodox iszldm altal ,,csodasé-
nak mondott ,,utdlérhetetlenséget” (1. fentebb); sét, az ortodoxok
legnagyobb megrokonyodésére, éppen az arab stilus szempont-
jabol sem egészen kifogastalannak mondotta.. ." A logos a mu-

¥ A mutazilita kaldm a  hidsra T1I—IV. szdzaddban az, iszlam

tudomanyossaganak foként mezopotamiai empoOriumaiban (Baszra)
viragzott. Olyan 1idében tehat ¢és olyan tajakon, hol az iszlam val-
lasa, allama, civilizacidja  erésen a  pdrszizmus  hagyomdanyainak

befolyasa alatt allott. A mutazilitdk e hitfelfogasat némelyek (pld.
Houtsma id. m. 41 ¢és kk.) parszi tanok hatdsara vezetik vissza. —
Napirenden yolt a mutazilitaknak a meggyanusitdsa, hogy a mdgus
vallasnak (zindik-ek), vagyis a perzsa vallas tanainak hodolnak.

" Al-Mazdar. Bisr b. al-Mutamir tanitvanya, a mutazilitadk
,Szerzetese”. L. Macdonald id. m. 151 és kk.
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tazilitdk szerint iddben bekdvetkezett teremt6-aktus mive, mint
maga a vildg is, melynek az Orokkévalosagat hirdetd aristoteli-
kus tant (1. alabb) e racionalistak ez okbol idOvel éppen tugy
elvetik, mint ahogy perhorreszkalja az ortodox teoldgia. A mu-
tazilitdk kaldmja az isteni attribltumok realitdsat ekként
egyaltalaban tagadasba vonva ¢és Allah Iényének meghataroza-
saban — ugyancsak mint az aristotelikusok — merd negdaciokra
szoritkozva, azt a spiritualisztikus istenfogalmat konstrualjak
meg, mely méltdo volt az iszlam régi intellektiieljeihez, kik mint
a jogaiban megtamadott értelmi megismerés-nek elszant és
megalkuvast nem ismer6 el6harcosai, magukat biliszkén, Onér-
zetesen — és nem Kkevésbbé tendencidozusan — az Alldh egységer
valld hit és az igazsagossag népének (‘ahlu-l-adl wa-t-tauhid)
nevezték.

Az iszlam szellemi élete joforman az ortodox ¢és e muta-
zilita teoldgusok a kontroverzidjanak medrében folyt le hosszu
szazadok soran.”® Ortodox és mutazilita tantételek egyarant
élénken foglalkoztattak az egész mohammedan vilagot.

A két kalamnak versengése soran a mohammedan kozvéle-
mény az ortodox tanhoz szegddott; a mutazilitak teologidja csak
egy racionalista kisebbség elitjét ragadta meg. A racionalista kisebb-
ség, tanitiasai vilagossaganak meggy6z6 erejében bizva, sohasem
adta fel a reményt, hogy meggy6z6dése hovatovabb hivatalos elis-
merésre tesz szert. Az ilyen aspirdciok végcélja azonban a kozép-
korban, az iszlamban csak ugy, mint a kereszténységben, nem éppen
a tolerancia vagy a paritds gondolatan épiil fel. Ortodoxok és
mutazilitak, kolcsondsen eretnekeknek (kafir), azaz mohammedan
fogalmak szerint, az allamhatalom védelmén kiviil alloknak,
vogelfrei-oknak stigmatizalva egymast, magatol értetddonek tar-
tottak egyarant, hogy doktrindjuknak minden mas tan kizardsaval
az allamhatalom eszkozeivel kell érvényre jutnia. A hagyomanyos
gondolkodas csokonyosségének és a progressziv szellem, szivos-
saganak elkeseredett tusija soran a mutazilita tant — rovid
idére — az a szerencse érte, hogy végrevalahara egyediil idvozitd
dllamvallas érvényére emelkedhetett. A hatalmi allas azonban
nem a mohammedan kozvélemény atalakulasanak eredményeként,
hanem egy filozofalasra hajlé abassidanak, Ma'miin chalifanak
jovoltabol hullott 6lébe a mutuzalitdknak. E chalifa a racionalis ka-
lamhoz szegddve, arra vallalkozott, hogy ennek a tanitasat a ,,csal-
hatatlan” mohammedian koézvélemény jogaiba helyezze, az iszlam
tanainak hagyomanyos értelmezése helyett. A hidsra III. szazadanak
elején a chalifa dekrétumai hatdroztdk meg azokat az elveket,
melyek szerint a mohammedan alattvalok wvalldsos ¢Eletének a
mutazilita kalam intellektualis alapjara kellett helyezkednie.
A mutazilitak kalamja értelmében azonban a vallasos tanoknak
a kinyilatkoztatas tekintéelyén csiingd vak hittel valo elfogadasa
nem elég az iidvosséghez; a hitvallasnak az értelmi megismerés
erosségein kell nyugodnia. A mutazilita tan képviseldi, raciona-
lizmusuk merd naivitasaval, azt hitték, hogy sajat moddjukon
megismert igazsagaikat, a gondolkodas kényszeritd erejével,
a tomegek millidinak lelkében is szentséges ihlettel vallott meg-
gy6zO0déssé avathatjadk. A meggy6zO0désnek sajat vilagossagatol
elvakitott buzgalma evégbdl azonban nem érte be a teoldgiai nizus-
nak a premisszak és a kovetkezmények, az okok és az indokok lan-
colatanak nekigyiirk6z6 erdlkodésével. A mutazilita tan képviselOi
ugy talaltak, hogy a tomegek milliéi a hit tisztultabb eszméihez

20 A hidsra I. szizadatol a h. V. szdzadaig.
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biztosabban eljutnak, ha észszerliségiket az iszlam allama a ,téves”
uton jarokra lesujtdo pallésaval érteti meg. A helyes hitfelfogasba
iitkoz6 tanok kikémlelésére és bilintetésére a mutazilitdk uralomra-
jutdsaval az  iszlam  intézményei egy  valdsdgos  inkvizicidval
(mihna) szaporodtak meg,”’ mely a chalifatus allami adminisztra-
cidjaba illesztve az ,egyediill” helyes hitfelfogasba {itk6z6 tanok
kikémlelésének ¢és  Dbiintetésének  feladatdt végezte. A  vallasos
fanatizmus, mely a jozan emberi ¢észnek hddold irdnyzat medrében
sem tagadta meg magat, e feladatot, az allami és a maganéletbe
egyarant mélyen belenyilva, elég nyers kiméletlenséggel és ero-
szakossadggal latta el. A racionalista irdnyzat a felvilagositas
emez  inkvizici6  kényszerit6  eszkozeivel ¢és  kiméletlenségével
végezte, anélkill azonban, hogy vetélytirsanak, a hagyoma-
nyos hitfelfogasnak  uralmat  komolyan  megingathatta  volna
a nép millidinak lelkében. E millick egész lelkiikbdl isten-
r6l, a kinyilatkoztatasr6l, az igazsagrol és az akaratr6l meg-
alkotott, noha kevésbbé tisztult fogalmaikon csiingdttek. A muta-
zilitdk sem voltak tisztaban azzal, hogy a  vallas életerejét nem a
logika torvényeib6l meriti s hogy a nép vallasos sziikségletei
nem. elégithetok ki okvetleniil az értelmi megismerés evidencidja-
val. Eszszeri hitfelfogasuknak, rovid uralkodasuk utan, azért
ismét hattérbe kellett szorulni a diadalmaskodé ortodox iranyzat
elél, amelyet az allamhatalom segitsége nélkiil lekiizdeni képtele-
nek voltak. Mihelyt a chalifaitus 0jbol a hagyomanyos hitfelfogas-
hoz szegddott, a  fanatizalt tomegek  fékeveszett szenvedélye
elsoporte Oket. Rovid wuralkodasuk pedig a racionalizmus torténe-
tének ama tanulsadgait gyarapitja, hogy a tomegek millidinak
értelmi  megismerést, felvilagosodast nem lehet feliilr6l diktalni
s hogy a nép vallasanak templomaban az ész istennéjének tronusa
csak kis ideig allhat meg.

II. Az ortodox és a racionalista hitfelfogasnak emlitett anti-
téziseitdl megvont hatarok kozott az iszlamban inkabb csak teolo-
giarol lehet sz6, mint filozofiarél. A tulajdonképeni értelemben
vett filozofiai megismerést — inkabb elkiilonitve a teoldgiai vonat-
kozasoktol, mint bensé Osszefliggésben velik — 0©nallé tudomany
gyanant az iszldamban ama gondolkodok képviselik, kik a teolo-
gusoktél valdo megkiilonboztetésiil a hagyomanyban mint —  par
excellence — . filozofusok™ szerepelnek. A | filozofia” és |, filozofus”
szavaknak’”?> a  mohammeddn koztudatban  kialakult  értelme a
hagyomanyos gondolkodasnak és a  kinyilatkoztatasra  hivatkozo
megismerésnek  kiélesedett  antagonizmusabol szir6dott le; ez
pedig mar a spekulacid és a wvallds kapcsolatanak meglazuldsat
jelzi. Az iszlam torténetének ama forrasai példaul, melyek a
mohammedan vilag szellemi mozgalmait éppen a. mohammedan
vallas vonatkozasaiban  6rokitették meg**  a  filozofiarol, mint

2l Legutobb ~ Walter P. Patten: Ahmed ibn Hanbol and the
Mihna. (Leyden, 1897.)

2 A filozofia  arabul:  falszafah  (vagy  filszafah,  ritkdbban:
Hmu-I-hikmah = a  bolesesség  tudasa); filozéfus:  fajlaszuf  (vagy:
filusziif, plur: falaszifah) a melléknév (filozofiai) falszafijjun.

B A kdldmot a ,filozofusok” nem veszik komolyan, a kalam

képviseldit  pedig nem hajlandok elismerni filozofusoknak; sOt
rossz néven veszik, ha a mutakallimok — akar az ortodox, akar a
mutazilita kalam képviseldi ,,bitoroljak” a filozofus nevet.

L. Goldziher: Dieislamische u. jldische Philosophieg, 50. 1.
% A vallastorténeti  fejlédés  torténetét — mohammedan  kutfor-
rasaink  koziill kiilondsen azon mivek Olelik fel, melyek foként a
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valami heterodox valldsos tanrdl, a filozofusokrél pedig mint
eretnekekrol  beszélnek.  Filozéfusoknak tekintik e  forrasok az
iszlamnak azon ,eltévelyedett” hiveit, kik az iszlam teoldgiai isko-
laiban kialakult meggy6zédések helyett, idegen ,nem-arab”, kdoze-
lebbrél foként gordg tanokat ,kovetnek™. Filozdfia a szénak e
mohammedan megfogalmazasaban tehat, rendszerint, annyi mint
gorog filozofia.”

Mar fentebb bizonyos gordg pozitiv tudomanyokrél emlé-
keztliink meg, melyek az arab hoditoknak gyakorlati  céljait
szolgaltak és a mohammedan értelmiség széles koreiben gyor-
san, terjeditek el. E pozitiv tudomanyos ismeretek egyengették
utjat ama  gorog tudomanyos  ismereteknek is, melyek arra
voltak  hivatva, hogy a  legkultivaltabb elemek  metafizikai
sziikségleteinek  kielégitését szolgaljak. A  gordg orvos- és ter-
mészettudomanyok, a  matematikai és  propaedeutikai  ismere-
tek révén az érdeklédés csakhamar a veliik szoros Osszefiiggés-
ben allo  gorog filozofia  hagyomanyai felé  fordult, mely
Byzancbdl, Alexandria  és Antiochia iskolaibol kiszoritva,
Perzsianak,  foként azonban  Sziridnak  nagymiveltségii =~ varo-
saiban — joval az, iszlam hoditasai elott — baratsagos, meleg,
Gj otthonra, 0j mivelékre talalt’® Szyrus tudésok  forditoi
munkassaga  révén, melynek soran gérog  miveknek  szyrus
nyelvre, majd szyrb6l arab nyelvre vald atiltetése meg-meguj-
hodé lendiiletet nyert, az idGszamitasunk VII. ¢és X. szazada
kozotti  idoben az iszlamban jelentékeny gordg filozofiai  isme-
retek terjedtek el, melyek a miiveltebb mohammedan kdrdkben
a hagyomanyos vallassal szemben, idével, egy Uj, tudomanyos

muhammedan  szektdk  (firkah)  torténetével  foglalkoznak. E  mivek
a  szorosabb  értelemben  vett ~ muhammedan  vallastorténeti  jelen-
ségeken  kiviil rendszerint az ismertebb vallasok  (zsido, keresztény,
brahman, buddhista) ¢és ,vallasok” gyanant felfogott f6bb filozofia-
torténeti  rendszerek  (gordg  filozofia)  targyalasara is  kitérnek. Leg-
ismertebb e mivek soraban  Sahrasztani-nak Th. Haarbriicker for-
ditasaban is  megjelent  (fentebb mar jelzett) mive (Kitdbu-l-milal
wa-n-nihal = Vallasok ¢és szektdk konyve), melynek cime az egész
ugyané¢  targgyal foglalkoz6 irodalomban szinte stereotip. E  kom-
pendiumokat  ezért gyakran roviden csak miZaZ-kdnyveknek  neve-
zik. L. e mivekrdl: Goldziher: Zeitschr. d. deutsch, morgenl. Gesell-
schaft LXV. két. (1911) 349 és kk.

2 A gordg  forrasokra  tdmaszkodd  gondolatirAnyzat  és  az
iszlam hagyomanyainak talajabol fakadt tudomanyos megismerés
a muhammedan koztudatban meglehetdosen élesen  kiilon  voltak  va-
lasztva egymastol. Az iszlam ama  gondolkodoit, kik a hagyoma-
nyos  tanoktdl  meghatarozott  elméleti  tevékenység terén  mozognak
— a gOrdg tanok hatdsa alatt all6 failaszuf-oktol wvalé megkiilon-
boztetésil —  egyszerien csak  ,tuddsokénak, wulemdu-nak  nevezik.
L. err6l legutobb van Horten Die Ringsteine Alfardbi's cimi (for-
ditasi) miivének bevezetését. 2—3. 1.

B E  mivelddéstorténeti  viszonyoknak  behaté  targyalasat
1. Renan-nak De philosophia peripathetica apud Syros (Paris, 1852)
cimii  ifjokori, maig is elsérendli  forrdsmunkdnak  tekinthetdé — mdi-
vében 15. 1. ¢és kk. Rovid, de magvas oOsszefoglalasban D. Chwolson:
Die Ssabier und der Ssabismus cimi, szintén régebben (1856) meg-
jelent, de ilyen vonatkozdsokban még mindig mellézhetetlen  for-
rasmunkéjanak I. kotetében, 172. 1. és kk.
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vilagnézet megszilardulasara vezettek. Ismereteink az iszlam-
nak a szyrek Utjan a gorog tudomanytdl és filozofiatdol nyert
impulzusairol — a rendelkezésiinkre all6 adatok dacara —
sajnos, még mindig sokkal fogyatékosabbak, semmint e gorog
hatas jelent0ségéhez képest kielégitoknek mondihatok volna-
nak. Arra azonban mégis elegend6 attekintést nyujtanak, hogy
magunknak meglehetésen vilagos képet alkothassunk arrol,
hogy a szyrektdl kapott gordg filozofiai hagyomanyok tulaj de n-
képen miben allottak?

A szyrusok figyelme mindenekfelett Platonra és Aristo-
telesre Osszpontosul és az oOkori bolcselet e két vezéralakjanak
zavartalanul ~ megérzott  tekintelye  feltétleniil  kovetenddknek
ajanlja tanaikat. De ha a szyrusok forditasait feldleld, bdsé-
ges Dbibliografiai értesiiléseinket””  kozelebbrél szemiigyre vesz-
sziik, akkor Aristoteles miiveinek szembeszoko tomegességével
szemben Platonéinak csekély szama tlnik fel. Aristotelesszel
szemben, ki nyilvan a homloktérben all, Platéon szerepe szinte
csak masodrendli;, a mester tekintélye a tanitvanyaénak fényé-
tol szinte elhalvanyul. Platon eszmetana, idealizmusanak heve
a szyrusokat és az arabokat egyarant felragadta ugyan ma-
gaval a magasba, de a szyr-arab forditasoknak ama jegyzékei
amellett tanuskodnak, hogy a sémitaknak realizmusra hajlo
szelleme inkabb Aristotelesnek induktiv empiriajahoz vonzo-
dott, hogy inkabb ennek a hatalma nylgdzte le. Aristotelesnek
a Platonén feliilkerekedd életképességét a Kkeresztény kozépkor-
ban ezeknek a sémitaknak Aristoteles iranti eldszeretete don-
totte el.”® Mig Platon miveire vonatkozolag ama feljegyzések
kozott biztos adataink ugyszolvan csak a Timaeus forditasardl
vannak és a Politeiat, a Kritont, a Nomoit, a Phaidrost szyr-
arab forditasokhoz, egyéb forrasaink alapjan, inkabb csak
hozzaszamithatjuk;® addig Aristoteles Ugyszélvan egész terje-

7 E  forditasi irodalmat, minden ideirdinyuld el6z6  kisérleténél

kimeritobb bibliografiai részletességgel a  targgyal foglalkoz6
régibb irodalomban J. G. Wenrich allitotta 0ssze De auctorum
graecorum  versionibus et commentariis  syriacis”  arabicis,  armenia-

cis, persicisque c. maig is nélkiilozhetetlen miivében. (Leipzig, 1842.)

2 A keresztény kozépkor Aristotelessel ~az  arab  bolcselet s
— amint ma mar tudjuk — legkdzelebbrél byzanci kozvetitésben
ismerkedett meg. Platonnak a  hattérbe szoruldsa vagy negligalasa
analog jelenség az iszlam ¢és a keresztény kozépkor filozofidjaban.
A mohammedan és a keresztény bdlcseletben viszont egyarant
iontos szerep jut az jplatonikus  bolcseletnek. Platon  csekély  tér-
hoditasanak  nyomaira és  az  Ujplatonizmus  hatdsanak  fontossagara

mutat ra  legljabban Clemens  Baumker. Der  Platonismus im
Mittelalter. Miinchen, 1916.

2 A IX—X. szazad  egy  széles  korokben  ismert  bdlcseld-
csoportjanak  — a Htiszta lelkiilett testvérekének (Ichwan esz-
Szafa) nevezett mohammedan popularfilozéfusok irataibol, pld.

amelyekben Pl. nevezett miveire eléggé vilagos utalds torténik —
irataik IV. kotetében egész kis kivonatokkal talalkozunk belSlik —,
csak arra  lehet kovetkeztetni, hogy az iszlam  bolcseld  koreben
ujplatonikus reminiszcenciak mezébe oltozve kozkézen forogtak.
Az Ichwan esz-Szafa-nak ide vonatkozd ¢és egyéb teoldgumenainak
targyalasait ez  igénytelen sorok ir6ja mas alkalomra tartja fenn
maganak.
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delmében érvényesiil. Aristoteles jobban foglalja le az elméket;
a meggy6z6 erd, mely kevésbbé fenséges, sb6t leggyakrabban
rideg és hideg fejtegetéseib6l kiarad, e sémitakat arra kész-
tette, hogy a Stagirita alkotdsait kortarsaiknak hozzaférhe-
tokké tegyék a logikara, a természettudomanyokra, a meta-
fizikdra és az etikara vonatkozé miiveinek teljességében. De
Aristoteles predominalasa a szyr-arab forditasokban, a mester
eredeti alkotasain kiviil, egyéb miivekben is megnyilvanul,
melyekben Aristotelesnek azonban mar nem eredeti, tiszta
peripathetikdjdval, hanem az aristotelesi bolcseletnek Iényeges
modosuldasaval van dolgunk. Aristotelesnek e szyr-arab for-
ditok altal rendezett ,,0sszkiadasaban” a forditok gondja ama
gorég kommentarokra ¢és az Aristoteles neve alatt forgalomba
keriilt azon iratokra iranyul, melyek mar egy egészen mas jel-
legli bolcseleti iranyzat termékei. Themistios és Alexander
Aphrodisias, Porphyrius, Syrianus és Ammonius kommentar-
jair6l nem nehéz megallapitani, hogy a gordg bolcseletnek
milyen iskoldjahoz tartoznak. Egy olyan miabol, mint a Liber
de causis,”” vagy egy olyanbol, mint az, amely Aristoteles
teolégidgja® cimen, tgy latszik, kozkézen forgott és e sémita
értelmiségnek talan a legkedveltebb konyvévé lett, lehetetlen
fel nem ismerni, hogy mely bdlcselet szellemétdl ihlet6dott
meg. Ez az Aristotelesnek tulajdonitott Teologia példaul, koze-
lebbrél  szemiigyre véve, Plotinos Enneadjai néhany rész
szimpla parafrdazisanak bizonyul. Ama kommentarokrol pedig
mindenki tudja, akinek az Okori filoz6fia torténetében vala-
melyes jartassaga van, hogy Aristoteles és Platon bolcseletének
kapcsolatabol jottek 1étre az emandcio és a legfébb valdval
keresett misztikus egyesiilés ama gondolataival, melyek a
Keletr6l — talan éppen Indiab6l” — erednek és amelyeket

0 Az alkalmasint Proclus Stoicheiosis-¢bol eredd0 miivet a
skolasztikusok Liber de essentia purae bonitatis cimen ismerik. Az.
eredeti arab szoveget német parafrazissal és a skolasztikusok
latin  szovegével Otto Bardenhaewer adta ki Die pseudo-aristoteli-
sche Schrift iiber das reine Gute bekannt wunter den Namen Liber
de causis. (Freiburg, 1882.)

Zerachja b. Izsdk altal eszkozolt héber forditdsanak egy része
Schreiber Ignac doktori értekezése gyanant Pseudo-Aristoteles
Liber de causis stb. cimen csak nemrégiben jelent meg Buda-
pesten. (1916.)

3l Az alkalmasint  Ggyszintén  Proclustol  eredé  pseudopigrafust
latinul még 1519-ben Romaban, majd 1572-ben Parisban jelent meg;
Arab  szovegét Fr. Dietrici adta ki Die sogenannte Theologie des
Aristoteles (Kitdbu-thuliigigd  Aristdtalisz) cimen. (Lipcse, 1882.)
Német forditasa szintén Dietricitdl (u. o. 1883-ban) jelent meg. —
A liber de causis ¢és a  Theologiarol  kozelebbi adatokat egyiitt,
talalni Uberweg-Heintze Grundriss 11. kot. 248—49. 1. (8. kiadas).

*> Enneddok IV—VI. szak.

3 A régibb indologusok koéziil mar Lassen mutat ra ind hata-

sokra. L: [Indische Altertumskunde 1II. ko6t. 389 ¢és kk. — Plotinos
éaotaoig-andk ¢és a  oamlwolg 1,j kozelebbrél: a  Sdmkhya-&lozoiiii
és az  aszkétikus  Joga-praxisra  visszamen$  eredetérdl 1. Rich.

Garbe Die  Samkhya-Philosophie...  (Lipcse, 1894), 96 1. ¢és kk.;,
ugyané  fejtegetések  rovid  kivonataban  Sdmkhya  und < Joga  von
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a kés6i gorog bolcseletben Plotinos és az ujplatonikusok isko-
laja honositott meg.** E kommentarokat és pszeudepigrafusokat
atlengd szellemen kétféle tendencia uralkodik, a) A spekulativ
tevékenység, egyfelol, kiilonb6zo, egymastol eltérd bolceseleti
iranyoknak egymassal 0Osszhangba hozott értelmezésében —
egy harmonisztikus interpretacioban — merill ki. ) Az értelmi
megismeréssel szemben azonban, masfel6l — amint ezt az Okori
gorog gondolkodasnak utolsé kirezgése, az 1jplatonizmus
mutatja — munkéba 1ép a valldsos lelkiilet reakcioja. A pla-
tonikus, a sztoikus, az epikurcus, a peripatetikus iskola és ké-
sobb az Akadémia, eredetileg mind mas-mas tUton haladtak. De
mar idészamitasunk elsé szazadatdl kezdve — s6t mar régebben
is — az egymastol eredetileg szigortan elkiiloniild tanok mind-
jobban azt a tendenciat aruljak el, hogy kozeledjenek egymas-
hoz. Kolcsénhatdsuk elobb mindannyinak a modosulasara:
harmonisztikus magyarazatuk végeredményeképen pedig teljes
osszekeveredésiikre vezetett.”> A bolcseletet ennyiben a synkre-
tizmus ugyanazon szelleme szallottd meg, mely vallasos téren
a lehanyatld okor szdzadainak hasonloképen komplex jelen-
ségeit hozta létre. E wvallisos synkretizmus egyengette utjat,
a hellén-orientalis kultira nagy korében, Kelet eszmevilaga-
nak, melynek mélyrenyulé hatasa a gordg gondolkodasban
diadalmaskodova tette legkozelebbrél éppen a vallasos momen-
tumot. Kelet e hatdsa a gordg gondolkodas eme vallasos irany-
zatdban az istenség felfogasaban az isteni 1ény minden értelmi
megismerést kizard transzcendencidjanak; az etikaban az érzé-
kek alda es6 vilag semmibevevésének, az Onmegtagadasnak ¢és
az extatikus enthuziazmusban elérhet6 legfobb boldogsagnak
hangsulyozasaban nyilvanult meg. Az aszketikus moraltdl
athatott vildgnézetben az ,isteni” vilagnak a foldi vilaggal,
az anyagnak a szellemmel, a testnek a Ilélekkel vald merev
szembehelyezkedése szolalt meg. E gondolatiranyzathoz képest
e késoi gorég bolcseletben azutan a régibdl, bizonyos elOszere-
tettel, éppen azok az eclemek vannak kiemelve, melyekben emez
ellentétes dualizmus erdésen ki van élezve. A test lenyligdzésére
iranyuld élet eszméje a gordg aszkéta-boleselok, a pythagoreu-
sok, a sztoikusok, az epikureusok tanait, az Ujpythagoreusok és

R. Garbe (Grundriss der indoarischen Philologie... 1. kot. 4. fiiz.
4—5. 1.) L. tovabba wugyané szerzének The philosophy of Ancient
India  (Chicago, 1897) cimli mivének The  connection  between
Indian and Greek Philosophy cimi fejezetében a 49 és kk. 1.

3% L. Zeller: Die Philos. der Griechen. T kot. 2, rész. 453 éskk.

(3. kiad. 1881.) — Plotinos bdlcseletérél 1. legujabban Arthur Drews
Plotin  und der Untergang der antikén  Weltanschauung. (Jena,
1907.) A figyelemreméltd, s6t kitlinének mondhato tanulmanyban
Plotinos rendszerének targyalasa tulsagosan a Hartmann-féle

bolcselet  nézépontja ala  van  rendelve. A Plotinossal  foglalkozo
gyér  irodalomban (Kirchner,  Richter  tanulmanyai) az  Enneadok-
r6l, amennyire latom, Drews miive még a legjobb tajékoztatast
nyujtja.

3 Bugéne de Faye: Gnostiques et gnosticisme. Etude  critique
des documents du gnosticisme chrétien aux Il et Il siécles. Paris,
1913.) 346 és kov. 1.
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a hermétikusok® 4abrandos misztikajat eleveniti fel. Az  érzéki
vilagtol valo megszabaduldas vagya pedig, ugyanilyen elészere-
tettel, Platon ama vizidoi felé fordul, melyekben a tokéletlen
kozmossal szembe van helyezve az idedk vildganak mindent
elhomalyositd fényessége ¢és e fényesebb vilagbol valdé eredeté-
nek tudatira ébred6 1élek ama torekvése, hogy feliilemelkedve
a ,silany” kozmoson, a vildgossagnak tisztabb régidiba emel-
kedjék fel...

Ezzel — csak ugy korvonalakban — jeleztik,”” hogy a bol-
cseleti  érdeklédés, a  szyrusok kozvetitésében, az  iszlamban
miféle gordg bolcseletet sajatitott el. A kovetkezOkben — szin-
tén csak ugy korvonalakban — jelezni akarjuk, hogy mivé

lett ezem gOrog bolcselet abban az eszmedramlatban, amelyet az,
iszlam filozofidjanak neveznek.

(Befejezo kozlemény a kdvetkezd szamban.)

% Leghjabban: Joseph Kroll Die Lehren des Hermes Tris-

wegistos.  (Minster, 1914.)  Beitrdge zur  Geschichte d.  Philosophie
d. Mittelalters. Texte u. Untersuchungen. XII. kot. 2—4. — A her-
métikus misztikanak arabnyelvil bolcseleti hagyomanyokban ki-
mutathatd nyomair6l emlékezik meg u. i. az Anhang (390 és kov. 1.
a liber de castigatione animae nyoman). A  hermétikusoknak a
mohammedan bolcseletre gyakorolt hatésat kimutato fejtegetése-
ket e sorok ir6ja mas alkalomra tartja fenn magéanak.

7 A késSi  gordg  boleseletrdl a  fii. tort.  kompendiumokban,
(Uberweg-Hemtze  Grundriss d. Gesch. d. Philos. 1. 1. 347 és-
kk. 1. az ide vonatkozé6 irodalom. A  kozépkori bdlcselettel vald
Osszefliggése Picavet attekintésében id. ma I1I. fej. 46-70. 1.)



